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Islam felsefesi literatiiriinde tahayyiil kavraminin epistemolojik, metafiziksel ve
sosyo-politik boyutlarini biitiinciil bir perspektifle ele alan kapsamli ¢aligmalarin
azh, bu alandaki 6nemli bir literatiir bosluguna isaret etmektedir. Nursema Ko-
cakaplan'in Farabi ve Ibn Sind'da Tahayyiil adl eseri, slam felsefesi alan yazininda
tahayyiil kavramina iliskin bu eksikligi tarihsel siireklilik ve kavramsal biitiinliik
temelinde gidermeye yonelik degerli bir caba sunmaktadir. Bu ¢ercevede calisma-
nin “Girig” kisminda konu hakkinda 6nemli bir literatiir analizi sunan Kocakaplan,
Dimitri Gutas, Richard Walzer (6. 1975), Fazlurrahman (6. 1988), Michael Marmura
(6. 2009), Yagar Aydinli ve Herbert A. Davidson (6. 2021) gibi isimlerin ilgili eserleri-
ni tahlil etmektedir (20-26). Bu ¢alismalar alan yazinina 6nemli katkilar sunmakla
birlikte, Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) 6zelinde konuyu parcal bir
sekilde ele almakta ve kavramin Islam diinyasina intikali ve bu siirecte gegirdigi
doniisiim hakkinda genis cerceve sunmamaktadir. Bu noktada Kocakaplan'in calig-
masi, Antik-Helenistik diigiinceden Islam felsefesine uzanan tarihsel siirekliligi ve
kavramsal degisimi kapsayan genis bir monografinin eksikligini tarihsel arka plan
ve kavramsal analiz yoluyla doldurma iddiasindadir.

Eser dort ana boliimden olugsmakta ve sistematik bir metodoloji benimsemek-
tedir. ilk béliimde tahayyiil kavraminin Antik-Helenistik felsefedeki kokenleri ve
Islam felsefesine intikali incelenmektedir. Ikinci béliimde tahayyiiliin nefsin diger
yetileriyle iligkisi ve psiko-fizyolojik iglevi analiz edilmektedir. Ugiincii béliim, ta-
hayyiiliin peygamberlik ve kehanet baglamindaki roliinii ele almaktadir. Dordiincii
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béliim ise tahayyiiliin ilhama, sembolik anlatima ve yasa koyuculuga doniigiimiinii
inceler ve degerlendirir. Bu boliimleme, okuyucuya kavramin tarihsel kokenlerinden
baglayarak islam felsefesinde kazandig islevsel konuma kadar uzanan sistematik bir
analiz sunmaktadir.

Eserin birinci boliimii “Tahayyiiliin Kavramsal ve Tarihsel Arka Plan1” baghgini
tasimakta ve tahayyiil kavraminin felsefe tarihindeki gelisimini Antik-Helenistik fel-
sefeden Islam diisiincesine uzanan genig bir cercevede incelemektedir. Bu boliime,
tahayyiiliin Islam felsefesi baglamindaki genis anlam alanina yaptig1 vurguyla bagla-
yan Kocakaplan, tahayyiiliin bilgi edinme, peygamberlik tecriibesi ve toplumsal dii-
zenin tesisine kadar uzanan islevlerini ele alir. Bu perspektif, FArabi ve Ibn Sind'nin
epistemolojik sistemlerinde tahayyiiliin merkezi roliinii kavramak acisindan son de-
rece kritik bir konumda yer almaktadir. Miiellif, tahayyiiliin yalnizca zihinsel imgeler
tiretme yetisi degil; epistemolojik, metafiziksel ve siyasal siireclerle derinden iligkili
bir kavram oldugunu ileri siirer.

Antik-Helenistik felsefedeki kokenlere ayrilan kisimda Kocakaplan, tahayyii-
liin tarihsel gelisimini “fantazya” kavramu {izerinden inceler. Bu ¢ercevede, Yunanca
“phantasia” teriminin “goriinmek” ve “zihinde goriiniim olusturmak” anlamlarina gel-
digini belirterek etimolojik bir analiz yer almaktadir. Buna gére Herodot'un (m.6. 425)
Tarilkinde edebi bir baglamda gecen fantazya, Platon’la (m.o. 347) birlikte felsefi bir
tartisma nesnesi haline gelir. Platon’'un fantazyayi, duyusal algiin tirettigi imgelerle
doxann birlestigi bir alan olarak tanimlamasi, kavramin ontolojik statiistine iliskin ilk
onemli tartismalari baglatir (30-34). Aristoteles’te (m.o. 322) ise fantazya, duyusal algi
ve notis arasinda bir ara agama olarak islev goriir. De Anima’da belirttigi gibi fantazya
ile diisiinme arasinda siki bir iligki bulunmakta, bu iligki tahayytiliin biligsel siirecler-
deki zorunlulugunu vurgulamaktadir. Yeni-Platonculuk baglaminda ise Kocakaplan,
Plotinos’un (6. 270) tahayyiilti Tanrisal ilhamin bir yansiticist olarak konumlandirdi-
g ifade eder (43-44). Bu cercevede tahayyiil yetisi artik Yeni-Platonculukla birlikte
epistemolojinin yani sira, kozmolojik bir iglev kazanmaya bagladig1 anlagilmaktadir.

Tahayyiil kavraminin Islam felsefesine intikal ve déniisiim siireci, béliimiin en
ozgiin katkilaridan birini olugturmaktadir. Antik-Helenistik literatiirdeki fantazya
kavraminin Islam felsefesine aktarimini terciime hareketleri baglaminda analiz eden
miiellif, Aristoteles’in Kitabu'n-Nefs (De Anima) ve Kitabu'l-Hatdabe (Retorik) gibi
eserlerde yaganan kavramsal doniisiimlere dikkat ¢cekmektedir. Bu siiregte tahayyiil
kavrami, yalnizca bir terminolojik aktarim degil; epistemolojik ve ontolojik bir yeni-

den insa olarak degerlendirilir (50-55).
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Birinci ana boliimiin bu yapisina karsin, Aristoteles ve Yeni-Platonculuk arasin-
daki farklarin daha derin bir karsilagtirmayla islenmesi boliimiin tarihsel ¢oziimle-
mesini zenginlestirebilirdi. Ayrica, terciime hareketleri baglaminda semantik donii-
stimlerin sosyo-politik nedenlerine isaret edilmesi, Dimitri Gutas'in ¢eviri hareketle-
rine dair analizleriyle birlestirilebilirdi. Fakat bu boliim tahayyiiliin felsefe tarihinde
epistemolojik ve metafizik bir yeti olarak konumlandirlmasina dair giiclii bir cerce-
ve sunmaktadir. Nitekim bu yoniiyle alan yazininda daha 6nce yapilan caligmalarin
Otesine gecerek, tarihsel derinlik ve kavramsal biitiinliik saglamasi, kitabin sonraki
boluimleri icin giiglii bir teorik temel olusturmustur.

Eserin “Tahayyiiliin Psiko-Fizyolojik Goriiniimii ve Islevi” baglikh ikinci ana bé-
liimii, tahayyiiliin psiko-fizyolojik yapisi ve islevlerine odaklanarak kavramin nefsin
yetileri icindeki yerini detaylandirir. Miiellif bu béliimde Farabi ve ibn Sin&'min nefs
anlayisindan hareketle tahayyiiliin i¢ idrak yetileri arasindaki konumunu incelemek-
te; ayrica onun bedensel mizagla olan iliskisini derinlemesine tartigmaktadir. Boyle-
ce tahayyiil, yalmizca biligsel bir yeti degil; ayn1 zamanda beden-nefs biitiinligiiniin
bir ifadesi olarak sunulur. Béliime nefsin tanim ve yetileriyle baglayan Kocakaplan,
Kindi (6. 252/866 [?]), Farabi ve Ibn Sin&'min nefs anlayigimi Aristotelesci gelenekten
devraliman “nefs, kendi bagina hareket eden bir cevherdir” tanimindan yola cikarak
ele alir. Bu cercevede nebati nefs, hayvani nefs ve insani nefsi/akil yetisini sirasiy-
la incelemektedir; burada 6ne ¢itkan en 6nemli unsur, tahayyiiliin bedensel mizacla
ve diger idrak yetileriyle iligkisinin ayrintili ve doyurucu bir nitelikte incelenmesidir
(73-103). Buna gore ortak duyu, dis duyulardan gelen bilgileri birlestirerek biitiinciil
algilar tiretir. Miitehayyile yetisi bu algilar saklar, yeniden isler ve hatta yeni hayali
suretler meydana getirir. Miitefekkire, bu suretler tizerinde tahlil ve terkip islemleri
gerceklestirerek bilgi tiretir. Hafiza ve hatirlama yetileri, bu suretlerin korunmasini
ve gerektiginde geri cagrilmasini saglar. Vehim ise nesnelerin fayda-zarar iligkisini
sezgisel olarak algilar (79-85). Bu yapida Farabi, tahayyiil yetisinin Faal Akil'dan gelen
ilhamin bir alicist olarak iglev grdiigiinii vurgularken; Ibn Sin4, tahayyiilii daha ¢ok
nefsin biligsel yetileri arasinda konumlandirir (82-83).

Boliimiin 6zgiin yonlerinden biri, tahayyiiliin bedensel miza¢ ve fizyolojiyle
iligkisine yapilan vurgudur. Kocakaplan, ibn Sin&'nin el-Kaniin fit-Tib adli eserinde
gecen safra dengesi goriisiinii, miitehayyilenin fizyolojik temelleri baglaminda ele
alarak konuyu derinlestirir. Ayrica bu noktada metot olarak miiellifin sistematik su-
numu giigliidiir; i¢ idrak yetilerinin gecisliligi ve islevsel birlikteligi ayrintili bicimde

incelenmigtir. Ancak, Ibn Sin&nin mizag teorisini ele alirken onun tip metinleriyle
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felsefi yazilar1 arasindaki baglarin daha da detaylandirilmasi bu kismin analitik giicii-
nii artiran bir etken olabilirdi. Buna ragmen ikinci ana béliim tahayyiiliin psiko-fiz-
yolojik yonlerini hem biligsel siirecler hem de beden-nefs iligkisi baglaminda ele alan
kapsaml bir analiz sunar. Kocakaplan'in bu yondeki yaklagimy, literatiirdeki 6nem-
li bir boglugu doldurmakta ve tahayyiiliin psiko-fizyolojik boyutunu Islam felsefesi
baglaminda yeniden degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir.

Eserin “Tahayyiil Baglaminda Peygamberlik” baglikli tiglincii ana boliimii, ta-
hayyiiliin Farabi ve ibn Sin&min peygamberlik anlayigindaki merkezi iglevine odak-
lanmaktadir. Bu béliim, tahayyiiliin yalnizca nefsi bir yeti degil; aym zamanda ilahi
bilgilerin alinmasi ve sembolik bir diizleme aktarilmasinda hayati bir ara¢ oldugunu
savunur. Kocakaplan, Antik-Helenistik diisiince geleneklerinin, bilhassa Aristotelesci
ve Yeni-Platoncu mirasin, bu felsefi cercevede oynadigi rolii dikkatle analiz ederek,
tahayyiiliin peygamberlik baglaminda nasil yeniden kavramsallastinldigini gosterir.
Ayrica bu boliim, oncelikle Faal Akil'n tahayyiil izerindeki dogrudan ve dolayl et-
kilerini merkeze almaktadir. Bu durum, peygamberin hem metafizik bir arac1 hem
de egitimsel bir figiir olarak konumlanmasina zemin hazirlamaktadir. Bu cercevede
Kocakaplan ilk olarak, Antik-Helenistik diisiince geleneklerinde kehanet ve ilham
kavramlarinin Islam felsefesine aktarimini ele almaktadir. Ona gore, Aristoteles’in De
Anima'da etkin akli insan bedeni ve yetileriyle iliskilendirmesinden sonra, Iskender
Afrodis?'in (6. 200-210) De Intellectu’da bilmeleke aklin bilfiile doniismesini aktif akla
baglamasi ve bunu tanrisal akilla iligkilendirmesi 6nemli bir kirilma noktasi olduguna
isaret etmektedir (107-110). Ayrica Platon’'un Timaios'undaki kehanet anlayisi ve Ploti-
nos’un tahayyiiliin Tanrisal gergeklige aracilig1 iizerine yorumlar, Islam filozoflarinin
tahayyiiliin peygamberlik psikolojisindeki iglevine dair teorilerini sekillendirmistir.
Bu baglamda, Iamblikus'un (8. 325) “Tannsal akil” aracihgiyla gelen ilhamin tahay-
yiilde sembollesmesi diigiincesi, Farabi ve Ibn Sin&da yeni bir form kazanir (130-33).

Tahayyiiliin taklit edici kapasitesi de bu boliimde ayrintili olarak incelenmekte-
dir, ki bu kisim tahayyiil merkezinde gelisen tartismalara 6nemli bir katk: sunmakta-
dir. Farab?’ye gore peygamberin tahayyiil yetisi, Faal Akil'dan gelen akli bilgileri du-
yusal imgeler seklinde algilar ve bu imgeler araciligiyla toplum icin anlasilir bir yasa
sistemi olugturur. Ibn Sina ise tahayyiiliin bu islevini, halkin metafizik hakikatleri
kavrayamayacag1 gerceginden hareketle daha pragmatik bir baglamda temellendi-
rir. Bu baglamda Ibn Sin&'nin bu yaklagimini “epistemik hiyerarsi” olarak yorumlan-
maktadir; ¢iinkii burada tahayytil, filozof ve halk arasindaki epistemolojik ugurumu

kapatan bir arag olarak islev goriir. Peygamberin tahayyiil yetisinin dereceleri ve ni-
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telikleri, boliimiin bir diger 6zgiin tartisma alanidir. Farabi, peygamberin tahayyiilii-
niin Faal Akil'dan gelen bilgiyi dogrudan ve eksiksiz bir sekilde alabilme kapasitesi-
ne sahip oldugunu belirtir. ibn Sina ise bu yetiyi daha ¢ok bilgi edinme ve duyusal
verilerin iglenmesi siireciyle iliskilendirir. Her iki filozofun da tahayyiiliin giiciini,
peygamberlik mertebelerinin belirlenmesinde temel bir 6l¢iit olarak gordiigii anla-
silmaktadir (120-137).

Ayrica bu boliimde Kocakaplan, peygamberlik deneyimlerinin uyaniklik ve ritya
hallerinde tecriibe edilmesini de ele alir. Vahiy sirasinda tahayyiil, Faal Akil'dan dog-
rudan etkilenerek akli bilgileri somut imgeler halinde alirken; rityalar, tahayyiiliin
uyku sirasinda iglevini stirdiirdiigii bir peygamberlik deneyimi bicimi olarak sunulur.
Ibn Sin&’ya gére riiyalarin netligi ve dogrulugu, kisinin mizacina ve tahayyiil yetisinin
safligina baghdir (115-120). Son olarak boliimde peygamberin tahayyiiliiniin, filozof,
arif, sihirbaz ve delinin tahayyiilleriyle ayrintil olarak karsilastirilmas: dikkat ceki-
cidir. Peygamberin tahayyiilii, Faal Akil'dan gelen ilahi bilgileri eksiksiz alip onlar
toplumsal fayda saglayacak sembollere doniistiiriir. Filozofun tahayyiilii ise daha ¢ok
kavramsal ve soyut diizeyde iglev goriir. Arif ve sihirbazin tahayyiilleri ise ya mistik
sezgiler ya da yaniltic1 temsiller tiretir ve bu nedenle peygamberin tahayyiiliinden
niteliksel olarak ayrilir (141-158).

Uciincii ana béliimde yontemsel olarak, Kocakaplan'in tahayyiil yetisi merkezin-
de Antik-Helenistik gelenek ile Islam felsefesi arasindaki siireklilige dair kurdugu bag
giicliidiir. Ancak Iamblikus ve Plotinos'taki tahayyiil teorileri ile Farabimin yaklagimi
arasindaki farklarin daha elestirel bir mukayesesi bu kismin derinligini artirabilirdi.
Ayrica Ibn Riigd'iin (6. 595/1198) tahayyiile dair elegtirileri ve Gazzal'nin (6. 505/1111)
tahayyiil kavramsallagtirmasina kisa atiflar eklenerek boliimiin literatiire baglantisi
daha da zenginlestirilebilirdi. Ancak buna karsin bu béliimde tahayyiiliin peygam-
berlik psikolojisindeki islevine dair sistematik ve biitiinciil bir ¢ergeve sunan Koca-
kaplan'in yaklagimi, tahayyiiliin yalnizca bireysel bir yeti degil; aym1 zamanda top-
lumsal diizenin kurucu unsuru olarak da anlagilmasini miimkiin kilar.

Eserin “Hayali Suretlerin iThama, Sembolik Anlatima ve Yasaya Doniismesi” bas-
ikl dérdiincii ve son béliimii, tahayyiiliin toplumsal, hukuki ve siyasi boyutlarina
odaklanmaktadir. Bu ¢ercevede miiellif, FArabi ve Ibn Sin&'nin sistemlerinde tahay-
yiiliin, ilahi bilgilerin sembolik bir dil araciligiyla aktarilmasi ve bu bilgilerin seriat
ile toplumsal diizenin temeli haline gelmesindeki roliinii ayrintih bir bicimde analiz
eder. Boylece tahayyiil, yalnizca bireysel bir nefsin yetisi degil; ayn1 zamanda kolek-

tif yasamui diizenleyen bir yasa koyma mekanizmasi olarak konumlanir. Bu béliim,
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rityalarin peygamberlikteki islevine odaklanarak acilir. Antik-Helenistik gelenekteki
kehanet anlayiglarinin, Farabi ve ibn Sind'nin bu anlamdaki goriisleri i¢in bir kaynak
gorevi gordiigiine isaret eden Kocakaplan, riiya ve kehanet kavramlarinin Islam fel-
sefesi baglaminda nasil donistiiriildiigiinii ve niibtivvet teorileriyle nasil biittinlesti-
rildigini ayrintih bir bicimde agiklar. Riiyalarin tiirleri ve kaynaklar da bu baglamda
ele alimir. Buna gore bedensel durumlar, giinliik yasanti ve ilahi ilham, rityalarn olu-
sumuna etki eden faktorlerdir. Ancak peygamberlik riiyalari, tutarhliklari, anlamh-
liklar ve evrensel dogruluklaryla diger riiyalardan ayrilir (162-176). Ayrica peygam-
berin uyaniklik halinde yasadig vahiy siirecini de inceleyen Kocakaplan, peygambe-
rin tahayyiil yetisinin mitkemmelligi, Faal Akil'dan gelen soyut bilgileri duyusal ve
somut suretlere doniistiirmesine zemin hazirladigin1 vurgulamaktadir. Bu suretler,
halkin algilayabilecegi bir form kazanarak toplumsal diizenin temeli héline gelir. Bu
cercevede Farabi'ye gore, peygamberin tahayyiilii dylesine giicliidiir ki bu suretleri
uyanikken bile dig diinyada mevcutmug gibi algilar ve bu algilar {izerinden toplumu
diizenleyen yasalar iiretir (171-172).

Doérdiincii ana boliimiin 6zgiin yonlerinden biri, tahayyiiliin sembolik anlatim
yetisine yapilan giiclii vurgudur. Peygamber, aldig1 ilahi bilgileri halkin anlayabilece-
gi sekilde semboller, alegoriler ve mecazlar kullanarak ifade etmesi, bu vurguyu ayri-
ca onemli kilmaktadir. Bu yaklagim Farabi'nin sisteminde, erdemli ilk bagkanin hem
metafizik hakikatlere erisebilen bir filozof hem de bu hakikatleri halkin anlayabile-
cegi dile dontstiirebilen bir peygamber ve yasa koyucu olmasi gerektigi diigiincesiyle
uyum i¢indedir. Ibn Sina ise peygamberin tahayyiil yetisinin, metafizik hakikatleri
duyusal formlara doniistiirme kapasitesini bilgi teorisi baglaminda inceler. Ona gore
bu kapasite, peygamberi yalnizca bir metafizik¢i degil; ayn1 zamanda toplumu dii-
zenleyen bir yasa koyucu héline getirir.

Boliimiin bu genel muhtevas: goz 6niinde bulunduruldugunda, yontemsel ola-
rak, Kocakaplan'in kavramsal analiz derinligi dikkat ¢ekicidir. Ancak Farabi ve ibn
Sin&'nin tahayyiil-siyaset iligkisini degerlendirirken islam siyaset felsefesindeki son-
raki gelismelerle (6rnegin Ibn Riisd'iin peygamberlik ve tahayyiil elestirileri) kargilag-
tirmalar yapilabilirdi. Ayrica ibn Sin&'nin el-Kaniin fit-Tib'da mizag teorisini peygam-
berin liderlik kapasitesiyle nasil iligkilendirdigi daha ayrintili incelenebilirdi. Dola-
yisiyla dordiincii bolim tahayyiiliin ilahi bilginin seriat ve toplumsal diizen haline
gelmesindeki islevini sistematik bir ¢ercevede ortaya koyar. Kocakaplan'im yaklagimy,
peygamberlik kavramini hem epistemolojik hem de sosyo-politik bir baglama yerles-

tirerek Islam felsefesi literatiiriine 6zgiin bir katki sunar.
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Nursema Kocakaplan'in Fardbive Ibn Sind'da Tahayyiil adl eserinin, islam felsefe-
si literatiiriinde tahayyiil kavramina yonelik 6zgiin ve spesifik bir perspektif sunarak
onemli bir boglugu doldurdugu séylenebilir. Eser, Antik-Helenistik felsefeden islam
diisiincesine uzanan kavramsal siirekliligi sistematik bir bicimde izlerken, tahayyiiliin
epistemolojik, metafiziksel ve sosyo-politik boyutlarini biitiinciil bir yaklagimla ortaya
koymaktadir. Bu y6niiyle eser, yalnizca Farabi ve Ibn Sina iizerine yapilan ¢aligmalara
degil; ayn1 zamanda Islam diigiincesinde tahayyiil yetisinin roliinii yeniden degerlen-
dirmeye yonelik arastirmalara da kiymetli bir katki saglamaktadir. Bunun yani sira
eserin bir diger giiclii yonlerinden biri, tahayyiiliin bireysel bir biligsel siire¢ olmanin
yani sira, toplumsal diizeni kuran bir yeti olarak konumlandirilmasini saglayan disip-
linler aras1 yaklagimdir. Miiellifin, Antik-Helenistik mirasin Islam felsefesi iizerindeki
etkilerini kavramsal derinlikle ele almasi, literatiirdeki parcali yaklagimlarin 6tesine
gegen bir biitiinlitk sunmaktadir. Bilhassa Farabi ve Ibn Sindnin tahayyiil yetisi hak-
kindaki goriislerinin peygamberlik ve siyaset baglamindaki karsilastirmal analizi ese-
re metodolojik bir zenginlik katmaktadir. Ancak ibn Sin&nin tip metinleri ile felsefi
yazilar arasindaki baglantilara daha fazla yer verilmesi, tahayyiiliin fizyolojik temel-
lerine dair analizi derinlestirebilirdi. Benzer gekilde karsilagtirmali analiz agisindan,
Farabi ve Ibn Sin&nin tahayyiil konusundaki benzerlikleri ve farkliliklan sistematik
bir bicimde sunulmustur; ancak ibn Riigd ve Gazzali'nin tahayyiil kavramsallagtirma-
larina kisa atiflar eklenmesi eserin literatiirdeki yerini daha da pekistirebilirdi.

Buna kargin eserin ileri siirdiigii argiimanlarin tutarhiligi ve bunun birincil ve
ikincil kaynaklarla desteklenmesi son derece kiymetlidir. FArabi'nin tahayyiilii Faal
Akil'dan gelen ilahi suretleri dogrudan alma yetenegi baglaminda degerlendirmesi ile
ibn Sin&nin tahayyiilii epistemik siireclerde bir koprii olarak gérmesi, kavramin farkh
katmanlarini basarih bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak Iamblikus ve Plotinos’taki
tahayytil teorileri ile Farabinin yaklagim arasindaki farklarin daha elestirel bir karsi-
lagtirmasi, metodolojik derinligi artirabilirdi. Sonuc olarak, Nursema Kocakaplann
Farabive Ibn Sind'da Tahayyiil baghkli eseri, bilhassa Tiirkge'de Islam felsefesi caligma-
larinda tahayyiil kavraminin epistemolojik, metafiziksel ve sosyo-politik yonlerini bir
araya getiren nadir monografilerden biridir. Kocakaplan'm kavramsal titizligi, tarihsel
siireklilige gosterdigi dikkat ve disiplinler arasi agilimlari, eseri islam felsefesi aragtir-

malari ve akademik cevreler icin degerli bir kaynak haline getirmektedir.
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