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islam Felsefe ve Bilim Tarihi Aragtirmalari Dergisi

Mehmed Emin es-Sirvani'nin Mead ile ilgili
Risale fi tahkiki'l-mebde ve'l-mead Adli
Risalesi: Tahlil, Ceviri ve Tahkik

Anmet Kamil Cihan, Arsan Taner”

0Oz: Mehmed Emin es-Sirvant, akli ve nakli ilimlere dair eserleriyle taninan on yedinci ytizyll Osmanl diistinii-
riidir. Bu yazida, Sirvininin cisméani meadle ilgili bir risalesi tahlil, terciime ve tahkik edildi. Yazinin iceriginden
Sirvani'nin misal aleminden hareketle ahiret ahvali olarak adlandirilan mahser, berzah, Cennet, Cehennem vb.
bir¢ok hususun aydinlanabilecegi iddias1 ortaya ¢ikmaktadir. Israki ve Tbn Arabi geleneginin misal alemiyle ilgili
agiklamalari, $irvani'nin temel dayanaklaridir. O bu hususu ayetleri de sahit gostermek suretiyle 1srarci bir gekilde
misal dlemine yogunlasmaktadir. Risalenin sonunda insanin hakikatiyle ilgili olarak, Gazzali'nin Thydu tilumi'd-din
adli eserinden alinmisg olan ruh, nefs, kalp ve akildan olusan dért terim ve kalple ilgili konular agiklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Emin Es-Sirvani, Mead, Misal Alemi, Osmanli Diistincesi, Israkilik, ibn Arabi Ge-
lenegi, Insani Hakikat.

Abstract: Muhammad Amin al-Shirwani is an Ottoman scholar known with his works in both the traditional and
theoretical sciences in the seventeenth century. In this paper, al-Shirwani’s epistle on eschatology is translated,
edited and analysed. It is obvious in the epistle that al-Shirwani claims that a number of issues including resur-
rection, barzakh, paradise and hell can be understood through the “world of imagination”. Explanations made by
Ishraqi and Ibn al-‘Arabi traditions concerning the world of imagination are the basic sources for al-Shirwani in
this epistle. Al-Shirwani insistently concentates on the world of imagination by referring to Quranic verses. At the
end of the epistle, with respect to the truth of human being, four terms, namely soul, heart, self and intellect, and
some other issues concerning heart are explained in accordance with al-Ghazali’s Ihya’ ‘ulam al-din.

Keywords: Muhammad Amin al-Shirwani, eschatology, World of Imagination, Ottoman thought, Ishragiyya, Ibn
al-‘Arabi tradition, truth of human being.
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A. Girig

ebde ve mead ifadesi, bir aragtirma alanmi olarak varligin basglangia ile

sonunun metafizik, kozmolojik, fizik ve eskatolojik yonleriyle bir butin

halinde ortaya kondugu bir alani ifade eder. Bazen farkli konular i¢ine
alsa da mebde ve mead konusu felasife, mitekellimtn ve stfiyyenin kendi pers-
pektifleriyle inceledigi bir arastirma alani olmusgtur. Ornekle Ibn Sind'nin el-Mebde
ve'l-medd’; Tasti'nin el-Mebde ve’l-medd’1, Esiriiddin el-Ebheri’nin Risale fi'l-mebde
ve’l-medd, Devvani'nin ez-Zevrd ve'l-havra fi'l-mebde ve'l-medd1, Kemalpasazidenin
Risale fi'l-mebde ve'l-mead’1, Aziz Nesefi'nin Risale der mebde ve medd’1, imam Rab-
bani'nin Risdle fi'l-mebde ve’l-medd’1, Sen&i'nin Seyrii'l-ibdd mine’l-mebde ile’l-meddH,
Sar1 Abdullah Efendinin Semeratii’l-fudd fi'l-mebde ve’l-medd’1' bu alanda hatirlan-
masi gereken eserlerin kii¢tik bir kismini olusturur. Cevirisi ve tahkiki sunulan bu
risale mebde ve medd konusunda olugan literatire kiigitk bir katk: olarak goriile-
bilir. Bu risalede varligin biitinii olmasa da onun parcasi olan insanin mebde ve
meids, yani insanin 6ziinin ne oldugu, varliginin nasil bagladigs, nereye gidecegi ve
nasil bir hayatinin olacag: iizerinde durulmustur.

On yedinci yiizyll Osmanh distnirleri icinde Mehmed Emin b. Sadreddin
es-Sirvani 6nemli bir yer tutmaktadir. Gerek telif tarzindaki eserleri gerekse medre-
selerde okutulan eserlere yaptig serh, hagiye ve talikleriyle dénemine ve sonraki ku-
saklara yol gosterici ufuklar saglamigtir. Bu risale, bilhassa felasife ile mutekelliman
arasinda ciddi goris ayriligi bulunan 6lim 6tesi hayatla ilgilidir. Mesgailer ruhani
hagir tzerinde dururken miitekellimtn cismani hagri iddia etmektedir. Sithreverdi
ortaya attig1 “misal dlemi” fikriyle cismani hagrin felsefi imkinini giindeme getir-
mis, diger taraftan ayni dsnemde Ibn Arabi'nin “hayal dlemi” fikri de bu cercevede
yerini almigtir. $irvani'nin bu risalesi iki diisiintriin misal 4lemi ile hayal 4lemi fik-
rini merkeze alarak hagrin cismani olacagina dair miitekellimtnun iddiasim farklh
bir sekilde de olsa ayet ve hadislerle de teyit ederek ileri sirmektedir. Dolayisiyla bu
risale meadla ilgili literatiire iki gelenegi, yani Israkiligi ile Ekberiligi arkasina alarak
sonugta keldmiyye lehine katkida bulunmaktadur.

B. Miellifin Hayati ve Eserleri

Sirvani, Gazzali'nin er-Risdletii’l-Kudsiyye adl1 eserine yazdig1 serhte ve el-Fevdi-
di’'l-Hakdniyye adli eserinde verdigi bilgilere gére Sirvan'dan, muhtemelen Safevi-Sii
baskisindan dolay: gé¢ etme mecburiyetinde kalmig,? énce Halep’e, sonra da Diyar-

1 M. Sait Ozervarli, “Mebde ve Mead”, DIA, XXVIII, 212.

2 Sirvani memleketinden ayrilma gerekeesini soyle ifade eder: “Fakat vatandan go¢ etmek, evlat ve dost-
lardan ayrilmak gibi bagima gelen hadiseler beni bu isten alikoydu. Biitiin bunlar $irvan beldelerinde
fitne dalgalarinin iist iiste geldigi ve oralarda oturanlarin bagina gelen musibetlerin bolitk bélik yigildig:

58



Ahmet Kamil Cihan, Arsan Taher, Mehmed Emin es-Sirvaninin Mead ile llgili Risale fi tahkikil-mebde ve'l-mead
Adli Risalesi: Tahlil, Ceviri ve Tahkik

bakir’a gitmis ve burada hem Diyarbakir beylerbeyi Nasuh Pasa’ya 6zel hoca hem
de Hiisrev Pasa Medresesine miiderris olmus, daha sonra Istanbul’a gé¢ etmistir.
istanbul’da, ulemanin ve seyhiilislamin® takdirini kazanmus, el-Fevaidii'l-Hakaniyye
adli eserini Sultan I. Ahmed’e takdim etmistir. Sahn payesi, Halep kadiligi, Mekke
payesi, Istanbul kadihig1 tekaiitligii payesini alan Sirvani, Edirne Selimiye Medre-
sesi ve Selimiye Killiyesi Dariilhadis muessesinde muderris olarak gérev yapmus,
bircok 6grenci yetistirmis, 1036/1627 yilinda Istanbul'da vefat etmistir.*

Serh ala Ciheti’'l-vahde 1i'l-Fendri, Hasiye ala Hagiyeti'l-Halhali ale’t-Tehzib, Hasi-
ye ala Serhi’l-Hiisamkati ala Isaguci, Hasiye ala Hasiyeti’s-sugra li's-Seyyid, Ta'lika ala
Hasiyeti's-Seyyid ale’s-Semsiyye, Hasiye ale’l-Mutavvel, Risdle li'lI-halli meseleti'd-daire-
ti'l-hindiyye, Risdle fi meseleti’l-imdn, Hagiye ald dibdceti Serhid-Devvdni ale’l-Akdid,
Risdle fi igkali kevni’'l-vahdeh fi Kelimeti’s-sehddeh, Terciimdnii’l-iimem, Hasiye ald Tef-
siri’l-Beyzavi gibi muhtelif ilim dallarina dair bircok eser yazan $irvani, her ilme dair
vukufiyeti olmakla birlikte bilhassa ilimlerin nazari yéniine ve onlarin konularina
oncelik ve énem vermis, bunlarla ilgili meselelere yogunlagmis gériinmektedir.
Eserlerindeki tutumu, Muhibbi tarafindan “muhakkiklerin sonuncusu” diye nite-
lendirilmigtir.

sirada cereyan etti. Zaman, belde halkina kars: diigman kilicini kinindan ¢ikarip, orada bulunan tim
dostlar: kirdi gecirdi; hiizniimi gideren ve hatirimi sayan dostlarimla arama mesafe koydu; gézbebegim
mesabesinde olan arkadaglarimi benden ayirds; oysa ben, onlar1 gérmekten buyiik bir zevk alirdim. An-
ladim ki, bize zamanin nazar1 degmis, aramizda kargalar 6tmeye baslamis, sohbet meclisimizin diizeni
kagmis ve buna bagl olarak o giinkii naiplerin eliyle birligimiz bozulmus. Zaman beni hor gérerek bir
diyardan bir diyara striiklemis, zirveden ¢ukura diisiirmiig, yeni yetmelerin eglencesi etmis ve beldeler
benden kacar olmustu.” Mehmed Emin es-Sirvani, el-Fevaidii'l-Hakaniyye, Silleymaniye Kiitiiphanesi
Amcazade Hiiseyin nr. 321, 1b.

3 Bu seyhiilislam, Hocasadeddinzade Mehmed Celebi Efendi (1608-1615) olmahdir. Zira Sirvani 1611
tarihinde Istanbul’'da ve bu tarihte de ismi gecen zat seyhiilislamdir. Bkz. Miistakimzade Stileyman Saa-
deddin, Devhatii'l-mesayih maa zeyl (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1978), 42-43.

4 Sirvani'nin hayati ve hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in bk. Abdiilkadir Karahan, Terciimaniil-iimem (Iti-
kad Mezhepleri Uzerine Bir Yazma) (Istanbul: istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii, 1962); Ethem Ruhi Figlals,
“Ibn Sadru'd-Din es-Sirvani ve I‘tikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, Ankara Universitesi. [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 14 (1981): 249-276; Omer Celik, “Muhammed Emin B. Sadreddin Sirazi'nin Hayat1
ve Fetih suresi Tefsirinin Tahkiki” (yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
1992); Omer Celik, “Muhammed Emin B. Sadreddin es-Sirvaninin Hayati, {lmi Kisiligi ve Eserleri”, Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1995-1996-1997): 211-217; Eytip Yaka, “Fethullah b.
Sadreddin Sirvani (6.1036/1626) nin [badet Risalesi”, Tasavvuf 8 (2002): 79-95; Ahmet Faruk Giiney, “Ibn
Sina'dan Elmalilr'ya Thlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitusii, 2008); Hiilya Alper, “XVIIL. Yiizyill Osmanh Diisiince Dinyasinda Bir Gazzali Sarihi Olarak
Sadreddin es-Sirvani ve Serhu Risaleti’l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi”, Istanbul Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 21 (2012): 59-80; Ahmet Kamil Cihan, “Sirvani'nin {limlerin Tanimi ve Meseleleri Ilgili
Eseri: el-Fevaidu'l- Hakaniyye”, The Journal of Academic Social Science Studies, 6/4 (Nisan 2013): 229-243;
Mustakim Arici, “Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani”, Osmanli Felsefesi Segme Metinler icinde, der. ve
haz. Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 333-335

5 Mubhibbi, Hulasatii'l-eser fi karni’l-hddi ager, nsr. Mustafa Vehbi (Kahire 1284’ten ofset Beyrut: Daru Sa-
dir), III, 476'dan naklen Alper, “Bir Gazzali $arihi Olarak Sadreddin es-$irvani”, 63.
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C. Risalenin Adi, Yazilis Tarihi ve Bulundugu yerler

Kutiiphane kayitlarinda bu risaleye Nebzetiin mine’l-hakdik ve ziibdetiin mi-
ne'd-dekaik adiyla bir yerde;® Risdle fi tahkiki’l-mebde ve'l-medd seklinde ise on iki
yerde;” Risdle fi'l-mebde ve’l-medad sekliyle ti¢ yerde;® Nubde mine’l-hakaik® adiyla bir
yerde tesaduf edilmektedir. Metin i¢inde miiellif, eserini takdim ederken “Bu, meb-
de ve meadin tahkikine dair hakikatlerden bir parca ve dakik manalardan bir 6zdiir”
derken 6zel ad vermez. Bu sebeple olsa gerek eserin kayitlar: farkl sekilde olmugsa
da konusu dikkate alindigindan cogunlukla Risdle fi tahkiki’l-mebde ve’l-medd sek-
linde kayitlara girmistir. Sirvani, Serhu Kavdidi'l-akdid adli eserinin “kabir azabi”
fashinin bitiminde “Meadin tahkikine dair miifret bir risalemiz var ve orda ziyadesi
olmayacak é6lctide sézii tafsil ettik”® geklinde isim vermeden risaleye atifta bulu-
nur. Yine ayni eserin “sirat” fashinin bitiminde “Bu mebhasin tamami ziyadeye gerek
duyurmayacak sekilde mebde ve meadle ilgili risalemizde iglenmigtir. Oradan talep
edilsin!”* derken risalenin ismini yine vermez. Miiellifin 6zel bir isim vermeyip,
konusunu belirtmesiyle ilgili tavrindan ve bir¢ok kayitlardan 6yle anlagiliyor ki bu
risalenin Risdle fi tahkiki’l-mebde ve’l-medd seklinde adlandirilmasi uygun olur.

Risalenin telif kaydinda 23 Safer 1020/7 Mayis 1611’'de Amid'de (Diyarbakair)
yazildig1 kayithidir ki, bu tarih Sirvani'nin Istanbul yolculugunun hemen éncesine
tesadif etmektedir. Serhu Kavdidi'l-akdid adli eserin, 1017/1608'de Diyarbakir’da
yazildigi belli'? olduguna gére bu risale, serhten ti¢ yil sonra yazilmig olmalidir.
Serhte bu risaleye iki kez atifta bulunmasi, onun, serhi tekrar gézden gecirdigini
ve risalede amellerin tartilmasi ve siratla ilgili bilgilerin fazlasina gerektirmeyecek
6l¢tide ayrintili oldugunu ve oraya miracaat edilmesini ifade etmesi, risalesine ba-
kigini ortaya koyar. $irvani, ilimlerin konusu ve énemli meselelerine dair yazdig: el-
Fevaid adl1 eseri 1023/1614’de Istanbul'da tamamlamistir. Bu durumda s6z konusu
risalenin, el-Fevdid'den 3 yil 6nce yazildig: ortaya cikar. Fakat el-Fevdid'de s6z konusu
risaleye bir atif yoktur.

6 Siileymaniye Kitiiphanesi, Fatih nr. 3135, vr. 132-143.

7 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin nr. 321, vr. 93-99; Siileymaniye Kiitiphanesi, Asir Efen-
dinr. 164, vr. 73-86; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi nr. 1143, vr. 8-15; nr. 1441, vr.122-136; nr.
3614, vr. 7-14; nr. 213, vr. 213-218; Stileymaniye Kataphanesi, Fatih nr. 3135, vr. 125-131; Stileymani-
ye Kiitiiphanesi, Regid Efendi nr. 1041, vr. 11-13; nr. 1215, vr. 170-174; Amasya Kittuphanesi nr. iLH
1067, vr. 24-41; Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi nr. 1681; Atif Efendi Kiitiiphanesi, Atif Efendinr.
1254, vr. 143-149.

8 Siileymaniye Kuttiiphanesi, Sehit Ali Paga nr. 314, vr. 135-142; Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli nr. 317,
vr. 273-279; Musul nr. 243 (Brockelmann, GAL Suppl., 11, 43).

9 Leiden nr. 2080 (Brockelmann, GAL Suppl., 11, 43).

10 Muhammed Emin es-S$irvani, Serhu Kavaidi'l-akaid Ii'l-Gazzali, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade
Huseyin, nr. 321,74b.

11  esg-Sirvani, Serhu Kavaidi'l-akaid,76a.

12 Hulya Alper, serhin yazilig tarihini, muellif niishas: diye disiindugii yazmaya gére Diyarbakir 1017 ola-
rak vermektedir. Alper, “XVIIL Yuzyill Osmanh Diisiince Diinyasinda Bir Gazzali $arihi”, 65-66.
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Literattr taramasi yoluyla yapilan sonuglara gére risalenin 17 niishas: tespit
edilmistir. Bunlarin birisi Musul, digeri Leiden’de iken, geriye kalanlar Istanbul'daki
muhtelif kiitiiphanelerinde bulunmakta ve su kayitlarda yer almaktadir: Siilleymani-
ye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin nr. 321 (vr. 93-99); Siileymaniye Kitiiphanesi,
Asir Efendi nr. 164 (vr. 73-86); Silleymaniye Kutiiphanesi, Esad Efendi nr. 1143 (vr.
8-15), nr. 1441 (vr. 122-136), nr. 3614 (vr. 7-14), nr. 213 (vr. 213-218); Stleyma-
niye Kiitiiphanesi, Fatih nr. 3135 (vr. 125-131); Silleymaniye Kiitiiphanesi, Regid
Efendi nr. 1041 (vr. 11-13), nr. 1215 (vr. 170-174); Amasya Kiitiiphanesi, nr. ILH
1067 (vr. 24-41); Millet Kiituphanesi, Feyzullah Efendi nr. 1681; Atif Efendi Kittp-
hanesi, At1if Efendi nr. 1254 (vr. 143-149); Leiden nr. 2080; Musul nr. 243. Mevcut
verilerin 15131nda risalenin Istanbul merkezinde okunup cogaltildig1 ortaya cikmak-
tadir. Bununla birlikte farkli yerlerde daha fazla niishaya ulagma imkan: vardur.

D. Risaledeki Bilgilerin Sirvani’'nin Diger Eserleriyle Mukayesesi

Risalede gecen bazi bilgiler, Sirvani'nin diger eserlerinde de yer almaktadir. {lk
dikkat ceken sey, Serhu Kavdidi'l-akdid adli eserde gegen bilgilerin Risdle ile iligkisi-
dir. Ana hatlanyla bunlar sunlardir:*®

1. Amellerin tartilmasiyla ilgili agiklamalar:

Serhu Kavaiidi’l-akdid, 75a-75b

Olgiilen sey amellerin kendisi degil bilakis sayfa-
laridir; Allah amel sayfalarinda kendi katindaki
derecesine gore bir agirhik ve 6l¢ti thdas eder. Bu
da amellerin niyetlerine, nefislerinin tevecciihle-
rine, ilimlerine ve inanglarina bagh himmetleri-
ne iligkin olan seylere gére olur. Ciinku bunlarla
dereceler yikselir. Nitekim Allah “O’na ancak
giizel sozler yiikselir. Onlar1 da Allah’a
amel-i salih ulagtirir.” (Fatir, 35/10) der. Bita-
ka hadisi'® buna denk diigser ve denmistir ki, bu

Riséle fi tahkiki’l-mebde ve’l-medd

Cennet ve cehennem inanglarin, eylemlerin ve
karakterlerin suret seklindeki tezahiirtidiir. Salih
olsun veya olmasin her bir amelin, ahirette ona
uygun digen cismani bir sureti vardir, diinyada-
ki arazlar ve manalar da boyledir. Hakiki birlik
her iki mekanda mahfuzdur. Esasen cevherlik ve
arazlik, yaratigin hitkiimleri ve mekanin eserleri
ciimlesindendir. Cennet ve orada bulunan agac-
lar, nehirler, meyveler, huriler, kogkler, gilman,
vildan gibi seyler, insanlarin, uygun misal ve

13 Muhaddisler arasinda bitdka hadisi olarak bilinen rivayet sudur: Abdullah b. Amr b. el-As Hz. Peygam-
ber’in gdyle buyurdugunu rivayet eder: “Allah Teal4 benim timmetimden bir kisiyi kiyamet giiniinde
mahluklarin gézii 6ntinde kurtarir. O kisi hakkinda doksan dokuz defter agilir. O defterlerin her biri
goziin alabilecegi kadar buyiiktiir. Sonra Allah Teala o kisiye der ki: ‘Bu defterde yazilanlardan bir seyi
inkér ediyor musun? Hafaza meleklerim sana zulmettiler mi?’ O kul ‘Hayir, ya Rab!’ der. Allah ‘Senin
herhangi bir 6zrin var mi?’ der. O kul ‘Hayir, Ya Rab!” der. Allah ‘Evet! Bizim nezdimizde senin bir se-
vabin vardir. Muhakkak ki bugiin sana zuliim yok!” der ve bir kagit (bitdka) cikarir. O kagitta ‘Allah’tan
bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in resulii olduguna sahitlik ederim’ yazilidir. Bunun tzerine kul
sorar ‘Bu kagit, su defterlerin yaninda ne yapabilir ya Rab?’ Allah da ‘Sana zuliim yapilmayacaktir’ der.
Bunun tizerine defterler terazinin bir kefesine, o kagit 6biir kefesine konur. Defterler havalanir, o kagit
agir basar; zira Allah’in isminin karsisinda hicbir sey agir gelemez.” Ebir'l-Ula Muhammed Miibarekptri,
Tuhfeti’l-ahvezi serhu Camii't-Tirmizi (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), VII, 330-331.
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konunun vechi goyledir: Allah hasenat: nurani
cisimler, seyyiat1 da zulmani cisimler kilar. Bu-
nun tahkiki sudur: Cevherlik ve arazlik yaratisin
hitkiimleri ve mekanin eserlerdir... Hi¢bir itikat
ve amel yoktur ki, ahirette ona miinasip bir su-
retle temessil etmesin, diinyada mana da olsa
béyledir. Hatta cennet ve onda bulunan agaclar,
nehirler, meyveler, huriler, kégkler, gilman ve
vildan onlar ancak onlarin amelleri, karakterle-
ri, inanglar1 ve halleri olup, miinasip suretlerle,
uygun misallerle temsil ve tasvir olunmustur. Bu
nedenle onlara “Bunlar size iade olunan amel-
lerinizdir” denir. Cehennem ve ondan bulunan
ates cukurlari, elem cesitleri de boyledir. Kabir
azabi ve orda musahede edilen yilanlar, akrepler
de boyledir. Onlar batil inanglarin suretleri, kétit
amellerinin sonuclari, adi karakterlerinin seme-
residir ki bunlar diinyada manadan ibaretti, ahi-
rette suret oldular. Onlar orada diinya ve ukba
olarak daimidir. “$iiphesiz Cehennem kafir-
leri ¢cepecevre kusatir”. (Tevbe, 9/49) Ancak
onlar diinyada iken bunlardan elem duymazlar.
Zira “Insanlar uyumaktadir oldiiklerinde uya-
nirlar.” Hadiste varit olan “Allah’a hamd etmek,
mizani doldurur.” ifadesi bu vechi teyit eder: Bil-
ciimle ameller iki vecihten biriyle tartilir.

suretler gseklinde tegkil ve temsil edilen amelle-
ri, ahlaklar1, makamlar1 ve halleridir. Bu nedenle
onlara “Bunlar size iade edilmis amellerinizdir”
denilir, onlar da “Evet “iste mallarimiz bize
iade edilmig” (Yasuf, 12/65) derler. Hz. Pey-
gamber de der ki: “Cennet imareti olmayan bir
ovadir. Siz dinyadayken cennet ekinini ¢ogal-
tin!” Ona dendi ki “Ey Allah'in el¢isi, cennet ekini
ne ki?” o da “Tesbih ve tehlildir” cevabini vermis-
tir. Cehennem ve orada bulanan ates ¢ukurlari,
elem cesitleri, kabir azabi, yilan, akrep seklinde
goriilen seyler de batil inanclarin suretlerinden,
kot amellerin sonuglarindan ve adi huylarin
irtinlerinden bagka bir sey degildir. Onlar diin-
yada manalar iken ahirette suretlere déniigiir.
Onlar, sonsuza dek orada temelli kalacaklardir.
“Siiphesiz Cehennem Kkifirleri ¢epecevre
kusatir”. (Tevbe, 9/49) Ne var ki bunlar kesa-
fetleri, beden ortiilerinin kalin olmas: ve gaflet-
lerinin derinliginden dolay1 diinyadayken elem
duymazlar. “Insanlar, uyumaktadir. Olirlerse
uyanirlar” ve onlar: “Rabbimiz gérdiik ve duy-
duk. $imdi bizi tekrar diinyaya gonder de
iyi igler yapalim. Artik kesin olarak inan-
dik” (Secde, 32/12) derler. Basiret gozii acilan
ve diinyada ihtiyari 6lumle ahiret ehlinden olan
biri, o kimseleri atege girerlerken ve oradaki azap
tirlerini maglup olduklar1 kot sifatlara uygun
suretlerle tezahiir etmis olarak goriirler.

Anlagildigi kadariyla, Serh’te amellerin tartilmasiyla ilgili iki vecih (biri, sayfa-
larin Allah’in belirledigi agirlik ve 6l¢ii ile tartilmas: vechidir; digeri de itikatlarin
ve amellerin suretlere déntigsmesi vechidir) tespit edilirken Risdle’de bir vecih (iti-
katlarin ve amellerin suretlere déntigsmesi) tercih edilmektedir. Bu tercih de Risd-
le'yi farkh kilmakta, en azindan Sirvaninin buna meylettigini distundiurmektedir.
Serh’te ifadesini bulan anlam, Risale’de daha 6zlu ve esash bigime buriinmiig gibidir.
Ayrica, Serh’te kafirlerin dinyadayken edindikleri kéti seylerden elem duymamasi
gerekgesiz olarak belirtilmis, Risdle’de ise edindikleri kotii seylerin kesafeti, kalinhi-
1, derin olusu ve gaflet gibi gerekcelere baglanmistir. Serh’te temas edilmedigi halde
Risdle’de “basiret gézii agilan ve diinyada ihtiyari 6limle ahiret ehlinden olan” kim-
selerin bu diinyada kéafirlerin kotii karakterlerine uygun suretlerle atege girerken
gordukleri ilavesi vardir. Serh’de bitaka hadisine atif ile “Allah’a hamd etmek, mizam
doldurur” hadisi varken Risdle’de bunlar mevcut olmayip, “Cennet, imareti olmayan
bir ovadir...” diye baglayan bagka bir hadis yer alir. Bunun diginda verilen bilgiler
mana olarak birbirinin aymidir.
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2. Swrat kopriisii Serh’te cehennem tizerine uzatilmig, kildan ince kiligtan keskin
bir koprii olarak tarif edilmis ve Mu‘tezile’nin cogunun bu fikre kars: ciktig: belir-
tilmistir. Sirvani orada képri tzerinde yuriimenin havada ugmak, suda yurumek
gibi zati bir miimkiin oldugunu belirtir. Bir hadise gére insanlar o képriyi simsek,
riizgar hiziyla, yuruyerek, elleriyle siirtinerek vb. sekillerde gececeklerdir. Bu konu-
da sadik olan sahsin tasdik edilmesi gerektigini belirtilir ve tahkik ehlinin gérugi-

ni verir. Bu goris de Risdle’deki bilgilerle uyumludur. Onu da kargilagtirmali olarak

agagidaki tabloda verelim.

Serhu Kaviidi’l-akdid, 76a

Cehennem iizerinde uzatilmig olan sirat, Ku-
ran’da zikri gegen zitlar arasinda orta olan sirat-1
miistakimin sureti ve misalidir. Incelik ve kes-
kinlikle vasf edilmesi, arzi/eni olmadig icindir.
En kiiciik bir inhiraf ile iki taraftan birine dahil
olunur. Stiphesiz ki hak birdir. Haktan 6tesi sa-
pikliktir. Bu mebhasin tamamu ziyadeye gerek
duyurmayacak sekilde mebde ve meadle ilgili ri-

Risdle fi tahkiki’l-mebde ve’l-medd

Sirat ta boyle olup, o da itikat ve amelin bir sure-
tidir. Akli ve ameli kuvvetin her ikisinin de ifrat
tarafl, tefrit tarafi ve itidalden ibaret olan gercek
bir vasat1 vardir. Taraflar rezilettir, vasatlar ise
fazilettir. Taraflarin, bir sinirda durmayacak ka-
dar genis bir alani vardir. Ister itikat ister amel
olsun, gercek vasat birdir. Hatta onda ¢ogalma
tasavvur edilmez.

salemizde iglenmigtir. Oradan talep edilsin!
f f P Sirat-1 miistakim, itikatlarin ve amellerin olus-

turdugu bu vasatin suretidir. Taraflarin ¢ok ol-
masindan dolay1 onda sabit kalmak ¢ok zor; kil-
dan daha ince kilictan daha keskindir. Bu neden-
le Hz. Peygamber: “Had suresi sagimi agartti”
demistir. Ciinki peygamber (as) “Emredildigin
gibi istikamet iizere ol!” (Had, 11/112) aye-
tiyle istikamette olmakla emr olunmustur.

Serh’te sirdtin zitlar arasinda orta olan sirat-1 miistakimin sureti ve misali ol-
dugu agikca belirtilir. Ortadan veya merkezden kii¢tuk bir sapma, kisiyi uclara, yani
rezilete diigtiriir. Nasil kot seyler suret ve misale donisiiyorsa iyi seyler de suret ve
misale donusgir. Sirat igte bu iyi seyin, surete dontigsmius halidir. Bu husus Risdle’de
daha agik ve gerekeeli olarak ifade edilir. Reziletin nereden ve nasil ortaya cktig
nefsani kuvvetler {izerinden izah edilir. Ifrat ve tefritten uzak olan tam ortanin ve
merkez noktanin sirat oldugu, ayetlerde gecen siratin da ameli ve nazari kuvvetlerin
olgiilt hali, tam ortas: oldugu yorumu ilave edilir. Ayrica Serh’te deginilmedigi hal-
de tam ortada/merkezde bulunmanin istikamet anlamina geldigi, Hz. Peygamberin

“Hud suresi beni kocatti” hadisinin bunu dillendirdigi belirtilir.

3. Bir diger husus da Risdle’de gecen farkli metafizik yapmanin imkanindan,
sonu¢larindan ve degerinden bahseden bir agiklamanin el-Fevdidi’'l-Hakdniyye ile
ilgisidir. Kargilagtirmali olarak verilirse bu s6yledir:
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el-Feviidii’l-Hékdniyye, 50b-51a

Nefis mutlulugunun zirvesi ve en yiice mertebesi,
yaraticinin eksiklerden miinezzeh olusu ve kemal
sifatlara sahip olmasi, Ondan ilk ve son yaratista
sadir olan fiilleri ve eserleri yoniiyle yaraticiyr bil-
mektir. Kisaca bu, Allah’a ve ahirete iman diye ifade
edilen mebde ve meddin bilgisidir. Bu bilgiye giden
iki yol vardir. {lki, nazar ve istidlal ehlinin yoludur.
Digeri ise riyazet ve micahede yoludur. Tkisi ara-
sindaki fark ise soyledir: ik yolun erbabi, ikinci
yol erbabinin ayne’l-yakin miisahede ettiklerini il-
me’l-yakin bilir. Bu ikisinin iizerinde “fena ve istih-
lak” makami denen bir yakin mertebesi bulunur. Ni-
tekim soyle bir hikaye nakledilir: Seyh-i Reis Eba Ali
ibn Sina, ariflerin kutbu olan Ebt Said Ebi’l-Hayr...
flk yola siiluk edenlerin bu hususta istinat ettikleri
seyler, vahiy veya vahye dayanan seylere istinat eden
sem' delilerden ise onlar, seriat ehli ve kelamalar
zumresidir. Aksi halde Meggal hukema zumresidir.
Ikinci yola siiluk edenler ise riyazetlerinde seriatin
hiikiimlerine muvafik iseler onlar tarikat ehli ve
safilerdir. Aksi takdirde onlara Israki hukema denir.

1lk yolun 6zii, nazari kuvvet vasitastyla kemale ermek
ve resmi hikmette aciklanan nazari kuvvet merte-
belerinde yiikselmektir. Bu mertebelerin en yiiksegi
“miistefad akil” olup, nefsin, yakini bilgilerin tiimii-
ni, hicbirisi uzak kalmayacak sekilde miisahede etmis
olmasidir. Bu da ancak nefsin yiice ilkelere ruhani bir
sekilde kavugmasiyla ve mele-i alaya akli ittisaliyle
gerceklesir. Ne var ki, bu mertebe bu diinyada hicbir
kimse i¢in yoktur; bilakis 6biir ditnyadadir. Fakat be-
den elbisesinden tecerriit edip miucerret varliklarin
yoluna girmis nadir kimseler bundan miistesnadir.
Cunkii bu diinyada simgek pariltisi gibi bu [mertebe-
nin] 1giltilar onlar i¢in s6z konusu olabilir.

Tkinci yolun 6zii ise ameli kuvvet vasitasiyla kemale
ermek ve dort derecede yiikselmektir. Bunlarin ilki
nebevi seriati ve ilahi kanunlar1 uygulayarak zahiri
egitmek; ikincisi cimrilik, haset, kibir, riya, kendi-
ni begenmislik gibi seylerden batini temizlemek ve
gayb aleminden alikoyan igleri azaltmak ki, buna
“tahliye mertebesi” denir; ticlinciisii gayb alemine
ittisal ettikten sonra nefiste hisil olan kutsi suret-
lerle ve unsi melekelerle stislenmek gibi seyler; dor-
diinciisii ittisal ve kiilliyen kendinden infisal etme
melekesini kazanmasinin ardindan hasil olan Allah
Tedld'nin cemalini ve celalini gérmek, kendi naza-
rin1 da sadece kemaline tahsis etmek gibi seylerdir.
Salik bu mertebeleri kat etmedigi middetce o “Al-
lah’a seyir” makamindadir. Dérdiincii mertebeye
ererse Allah’a olan seyri bitmis olur. Bunun ardin-
dan “Allah’ta seyir” dereceleri ve mertebeleri gelir...
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Diisiinen nefis i¢in en biiyitk mutluluk ve en yiice
mertebe, yaraticinin kemal sifatlarina sahip, nok-
sanliklardan miinezzeh oldugunu ve ilk ve son yara-
tihista ondan kaynaklanan eser ve fiilleri bilmektir
ki, kisaca bu mebde ve meadin bilgisidir. Bu bilgi-
ye giden yol iki kisimdur: Birincisi nazar ve istidlal
ehlinin, ikincisi ise riyazet ve miicdhede ehlinin yo-
ludur. ilk yola yénelenler bu bilgilerde peygamber-
lerin dinlerinden birine bagh olan kimselerse onlar
kelamailar, bagh olmayan kimseler ise Megsai hu-
kemadur; ikinci yola yonelenler riyazetlerinde ser‘l
hiikiimlere muvafik kimselerse onlar geriata bagh
safiler, muvafik degillerse Israki filozoflardir. Boy-
lece her bir yola mensup iki grup vardir.

[k yolun amaci nazari kuvvetin yetkinlestirilmesi
ve bu kuvvetin dért mertebesinde yiikselmektir. Bu
dort mertebe “heytlani akil”, “bilfiil akil”, “bilmele-
ke akil” mertebesi ve dérdiincii olarak hicbir seyden
habersiz olmayacak bicimde nefsin idrak ettigi na-
zari seylerin mugahedesinden ibaret oldugu i¢in bu
mertebelerin nihai gayesi olan “miistefad akil” mer-
tebesidir. Bu nedenle bazen bu kimselerde parlayan
bir simsek gibi bu seylere iligkin 1g1ltilar var oldugu
i¢in bedenlerinin 6rtiisiinden siyrilan ve ilgileri so-
yut seylere yonelmis olan baz1 kimseler hari¢, miis-
tefdd aklin bu dinyada hi¢ kimsede bulunmayp,
ebedi dinyada bulunacag: séylenmistir.

fkinci yolun amaci ameli kuvvetin kemale erdirilmesi
ve bu giiciin su mertebelerinde yiikselmektir: (i) Nebe-
vi geriatlarin ve ilahi kanunlarin kullamilarak zahirin
arindirilmas; (i) Batinin kéti huylardan ve kétii me-
lekelerden arindirilmass; (iii) Nefsin stiiphe ve evhamla-
rin kusurlarindan arinmig kutsi suretlerle bezenmesi,
(iv) Allah Te4la'nin cemal ve celaline dikkatin yoneltilip
diigtincenin Allah’in kemaline hasredilmesidir.

Bilinenlerin suretlerinin tipki mistefad akilda oldu-
gu gibi musahede yoluyla kendisinden nefse tagma-
s1 bakimindan bu kuvvetin ti¢ctincii derecesi nazari
kuvvetin dérdiincii mertebesi ile ortak olsa da; iki
yénden bunlar birbirlerinden ayrilir: (i) Bu kutsi su-
retlerden farkh olarak mitbahase yénteminde bu su-
retleri vehmin istila etmesi s6z konusu oldugundan
dolay1, miistefad akilda ortaya ¢ikan suretler vehmi
siiphelerden uzak kalamaz. Ctinkii duyu giicleri bu-
rada akli kuvvetin kullanimina verilmistir ve ken-
disine hitkmeden seyle catisma icerisinde olamaz.
(ii) Uctinci mertebede bazen nefse tasan bircok
suret olur. Nefis kirlerden ve bedenle baglantili le-
kelerden arinmak suretiyle bu suretlerin kendisine
tagmasi i¢in hazir olur. Miistefad akilda nefse tagan
sey, bilinmeyene ulagmak i¢in tertip edilmis olan bu
ilkelere uygun bilgilerdir.
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Tki eserdeki bilgiler karsilastirildiginda su farklar dikkat cekmektedir. Risdle’de
mebde ve meadin, Allah’a ve ahirete iman oldugu agiklamas: varken el-Fevidid'de bu
yoktur. el-Fevdid'in, dogrudan ilimler tizerine yazilmis bir eser olmasinin buna se-
bep oldugu soylenebilir. fkincisi Risale'de nazar ve riyazet yolcularnin idrak derecesi
ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin olarak verilmis. Ustelik bu, Ibn Sina ile Ebt Said arasin-
da gecen bir hikaye ile pekistirilmistir. Bu suretle riyazet yolunun istinligi ima
edilmistir. el-Fevdid'de boyle bir yola girilmemigse de riyazet yolunun astunligi bag-
ka yollarla gosterilmigtir. S6yle ki, nazari kuvvetin dérdiincii ve sonuncu mertebesi
olan miistefad akil derecesi ile ameli kuvvetin ticlincii derecesine denk tutulmus ve
boyle olmakla birlikte ona vehimden siiphelerin ariz olabilecegi ihtimali tizerinde
durulmugtur. Ameli kuvvetin dérdiincii derecesi ise zirveye yerlestirilmistir. Uciin-
ciisti, Risale’'de riyazet yolcusunun degisik makamlar belirtilirken el-Fevdid'de buna
rastlanmaz. Sirvani her ne kadar Ibn Sinac akil teorisini nakletmis olsa da mis-
tefad akalla ilgili agiklamalar1 onu bu gelenekten ayirmaktadir. Zira Ibn Sina miis-
tefad akli, nazari kuvvetin kemali olarak gérir ve hazir olan makul suretleri bilfiil
miitalaa eden, akleden, aklettigini de akleden kuvvet oldugunu belirtir."* Kemal de-
recesi olan miistefad akil, makullerin miigsahede edilmis ve temessiil edilmis olarak
zihinde hasil olmasidir.”® Bu durum, biitiin makul suretler kargisinda nazari aklin
en son nispeti olup, akletme fiilinin mutlak olarak bulunmasidir. Makul suretlerin
akilda bulunmas, bilfiil tafsil edilmis ve diizenlenmis olabilecegi gibi ayn1 manaya
gelmek tizere farkli sekilde diizenlenmis de olabilir veyahut bir makulden bagka bir
makule intikal etmek suretiyle de olabilir. ibn Sina i¢in “Esyanin hepsini bir arada
tek bir seferde diigiinmek nefislerimizin viisat1 digindadir”.*® Dolayisiyla $irvani'nin
belirttigi “nefsin, yakini bilgilerin timun, hicbirisi uzak kalmayacak sekilde miisa-
hede etmis olmasidir” seklindeki a¢iklama, fbn Sina'nin agiklamalarina uymamak-
tadir. Sirvini'nin nazari akla, vehimden saibeler gelebilecegi uyarisi, muhtemelen
Ekberi gelenegin etkisiyle olmus gibidir. Nitekim Davud el-Kayseri'nin, Fusisi’[-hi-

»17

kem adli esere yazdig1 mukaddimede “Tipk: vehimle bulandirilmig aklin...”*” ifadesi

bu hususa karine gibidir.

4. Bir bagka benzer agiklama “tiiriin rabbi” hakkinda verilen bilgilerdir. O da
kargilagtirmali olarak verilirse soyledir:

14  Ibn Sina, Kitabi'n-Necat, nsr. Macid Fahri (Beyrut: 1985), 205; Fazlurrahman (ed.), Avicenna’s De Anima
(Londra: Oxford University Press 1959), 50.

15 Ibn Sina, el—f;sdrdt vet-Tenbthdt, ngr. Silleyman Diinya (Kahire: Daru ihyai'l-kitubi’'l-Arabiyye, 1948), 11,
375.

16  Fazlurrahman (ed.), Avicenna’s De Anima, 241.

17  Davuad el-Kayseri, Mukaddemdt, nsr. Mehmet Bayrakdar (Kayseri: Kayseri Buiytksehir Belediyesi Kiiltar
Yayinlari, 1997), 45.
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Misaller ise bilmen gerekir ki, Metafizik¢i Efla-
tun, Fars hukemaisi, ilaveten miiteellihler ve
stfiler, yiiksek olsun asag1 olsun, basit olsun bi-
lesik olsun miilk Aleminde var olan her bir tiiriin,
nur aleminde bir rabbi oldugu dusiincesindedir.
Bu rab, nurani ve miicerret bir zat olup, bu tare
ilisen kayitlardan azadedir. O, kadim olup kendi
kendine kaim; tiiriin miidebbiri olup ona inayet-
te bulunur. Besleyici, biiyiitiicii ve dogurucu vs.
olan da odur. Hatta onlara gore tavus kugunun
tiylerinde bulunan ¢ok ve ilging olan tiiylere
rengini veren, o turiin rabbidir. Keza, buitin
heyetler, hem nurlu isrdklarin golgeleri hem
de nurani rablerdeki manevi bir nispettir. Me-
sela misk kokusu, tiiriin rabbinin heyetinin bir
golgesidir. Ayrica, rablere ilkelerinden ariz olan
bagka nurlar da feyezan eder; bunlardan rablere
farkhh manevi nispetler gerekir. Boylelikle onla-
rin suretleri cismani simiflarinda agiga ¢ikar. Bu
rablere, hakikatin kasifi olan Hz. Peygamber su
séziiyle isaret etmigtir: “Daglarin melegi, deniz-
lerin melegi bana geldi.” Iste bu rablere misaller
denir. Zira rab, akli Alemde merbtbun misalidir;
merbib da ayni dlemde rabbinin misalidir. Birisi
digerinin devamiyla daim olur, yok olmasiyla da
yok olur.

el-Feviidii’l-Héakdniyye, 54b

Fars hukemas: ve onlarin digindaki hukeménin
babasi olarak isimlendirilen Hermes, Pisagor, Ef-
latun vb. miiteellih filozoflar felekler, yildizlar,
basit ve bilegik unsurlardan her bir tiiriin, nur
aleminde bir rabbi oldugunu ileri sirmuslerdir. O
sahip oldugu inayetiyle bu turiin yéneticisi olan
bir akildir. Buyuytup gelisen cisimleri besleyen,
biiyiiten ve var eden de odur. Cinkii bitkilerdeki
farkh fiillerin suurdan yoksun olan basit bir kuv-
vetten kaynaklanmasi mimkin degildir. Bizde
de bu fiiller nefislerimizden kaynaklanmaz, éyle
olsaydi onlara iligkin bir bilincimiz olurdu. Bu fi-
illerin tiimii, bu diizenleyicilerden kaynaklanur,
hatta Israkiler tavusun tiiylerindeki ilging bircok
rengin nedeninin bu renklerin tiirtiniin rabbi ol-
dugunu soylemiglerdir. Heyetlerin tiimu de aymi
sekildedir. Zira bu heyetler nurlu israklerin gél-
geleridir ve manevi olarak bu nurlu rablere nispet
edilir. Misk kokusu da ayni gekilde tiirtiniin rab-
binde bulunan heyetin gélgesidir. Bu rabler, mer-
bublarina ilisen ve farkli nispetleri gerekli kilan
bagka nurlan verir ve boylece bunlarin suretleri
onlarin cismani yapilarinda ortaya ¢ikar. Onlarin
bu konudaki delilleri iknai olsa da, bu durum id-
dianin zayifligina delalet etmez... Su heykelinin
rabbini hurdad, agaclarin rabbini murdad, atesin
rabbini tirdibihist olarak isimlendirmislerdir. Eg-
yanin hakikatlerinin kasifi olan efendimiz (sav)
“Daglarin melegi ve denizlerin melegi bana geldi”
diyerek bu ilkelere isaret etmigtir.

Iki kaynak da tiiriin rabbini ayn1 sekilde aciklamaktadir. Fakat risaledeki bilgi-

ler, konusuyla ilgili 6zet bir sekilde verilmigken el-Fevdid'de ilaveten izahlar ve de-

gerlendirmeler vardir. Mesela besleme, biiyitme vb. fiillerin, tiiriin rabbine isnat

edilmesi, gerekgeli olarak el-Fevdid'de verilmektedir. Israkilerin delilleri el-Fevaidde

iknai olarak degerlendirilir, fakat delilin zay1f olmasindan fikrin yanlis oldugu sonu-

cunu ¢ikartmak uygun gorillmez.

E. Risalenin Kaynaklar

Risdlede verilen bilgilerin, ge¢mis dénemde ifade edilen killiyata dayandig:

bellidir. Sirvani tarihi birikimden haberdar olup onlardan istifade etmek suretiyle

risalesini olusturmugtur. Risdle’de odak olarak hizmet goren misal alemi fikri bu hu-

susta ele alinmasi ilk konudur.
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Israki gelenekte 6nemli bir yer tutan misal alemi diistincesi, Siithreverdi tara-
findan teorik zemini olugturulan ve ontolojiye dhil edilen bir konudur. Nitekim o
hukemanin itikatlarini agikladign risalesinde konuyu, dlem teorisine getirir ve onlar
nezdinde ti¢ cesit alem tasavvuru oldugunu belirtir. {lki ceberat alemi olan akil dlemi;
ikincisi melekit dlemi olan nefis dlemi; tictinciisii de cirimler Alemi olan miilk dlemidir.*®
Fakat kendisi Hikmetii'l-igrdk’ta nur ilmine gére ortaya koydugu ontolojiye gére dort
cesit Alem oldugunu belirtir: kahir nurlar, miidebbir nurlar, misal dlemi ve duyu alemi.*®

Kahir nurlar, kendi icinde yiiksek ve suretli (sdri) olmak iizere iki kisimdir: flki
(yiiksek kahirler) dikey nur tabakasini, ikincisi (suretli kdhirler) yatay nur tabakasini
olusturur. Bunlarin cisimlerle hicbir iligkisi yokken mudebbir nurlarin vardir. Yatay
tabakadaki nurlarin, astindeki nurlar1 miagsahede etmesiyle misal dlemi, igrdk et-
meleriyle de duyu alemi meydana gelir. Misal 4leminde nurani ve zulmani suretler
vardir. Bunlar soyut misaller (eghdh) lemidir. Cesetlerin dirilmesi, rabbani misaller
ve nitbiivvetin haber verdigi seyler, bu misaller vasitasiyla gerceklesir.?’ Boylelikle
Sithreverdi hitkkemanin ¢ 4leminden nefis dlemi ile cirim Alemi arasina misal ale-
mini yerlegtirmis ve cismani hagr i¢cin de bir zemin bulmus olur. Sehrezari, Hikme-
tii'l-israk serhinde dort alemi akli soyut nurlar, insan ve felekleri yoneten nurlar, duyu
dlemi ve misal-hayal dlemi olarak siralar. Misal 4lemi, nurani ve zulmani suretlerin
bulundugu dlemdir. Nurani suretler icinde mutlu kimseler i¢in hazirlanan nimetler
oldugu gibi, zulmani suretler icinde de bedbaht kimseler i¢in hazirlanan azap bulu-
nur. Bu itibarla nibtivvetin vadettigi elem ve lezzet orada gerceklegir. Misal alemi,
hem kendine has objelerin bulundugu bir alan hem de duyu alemindeki etkilerin
o 4lemde suretlere doéniigerek o 4leme 6zgu olacak gekilde yeni objelerin olustugu
bir alandir. Ayrica, duyu 4leminden ¢ok daha genis ve kusatici oldugu gibi bir¢ok
bakimdan benzerlik de arz eder. Sézgelisi, duyu aleminde feleklerin hareketinden
unsurlar etkilendigi gibi misal dleminin unsuru da misali feleklerin hareketlerinden
etkilenir.? Diger bir garih $irazi ise Sehrez(iri'nin alem tasvirine biyik 6l¢ciide ka-
tilir ve bir nevi onu 6zetler.?? Sirazi aym bilgileri, Risdle fi tahkiki dlemi’l-misdl ve ec-
vibeti es’ileti ba‘zr’l-fudald adl1 eserinde, genisce ele alir ve dort cegit dlemden bahse-
der. Onlardan biri olan misal ve hayal 4lemine miitegerriler berzah adini; makulatin
ilmine sahip olanlar da soyut esbdh dlemi adin verir. Bu 4lemdeki letafet ve kesafet

18  es-Suhreverdi, “Risale fii‘tikddi’l-hiikema”, Mecmii‘a-i musannefdt-1 Seyh-isrdk, nsr. Henry Corbin (Tah-
ran: Miessese-i miitalaat ve tahkikat-1 ferhengi, 1993), II, 270.

19  es-Suhreverdi, “Hikmetw'l-israk”, Mecmu ‘a-i musannefat-1 Seyh-isrik, nsr. Henry Corbin (Tahran: Mues-
sese-i miitaladt ve tahkikat-1 ferhengi, 1993), II, 233.

20  es-Stihreverdi, “Hikmett'l-igrak”, 234; Ahmet Kamil Cihan, Siihreverdi'nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri (Kayseri: La¢in Yayinlari, 2003), 71-72.

21  Semseddin es-Sehreziri, Serhu Hikmeti'l-igrdk, thk. Hiiseyin Ziyai (Tahran: 1372hs/1993), 553-554.
22  Kutbiddin es-$irazl, Serhu Hikmetil-israk, nsr. Abdullah Nuridni ve Mehdi Muhakkik, (Tahran:
1379hs/2002), 491-492.
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tabakalarina gére muallak suretlerin nevileri hisil olur. Tabakalar sonlu olsa da ora-
daki tekler sonsuzdur. Bu lemle geriatte varit olan cesetlerin diriltilmesi hasil olur.
Niibtvvetin nimet ve ceza cinsinden vaat ettigi seyler orada gerceklesir.”

Ekberi gelenek ise varligi mertebeler yahut tenezziller hilinde ele alir. Misal
dlemi de bu mertebeler i¢inde sehadet 4lemi ile gayb 4lemi arasinda orta bir mer-
tebede yer alir. Iki 4lemi birbirinden ayirdig1 icin berzah adiyla da anilir. Nitekim
ibnit’l-Arabi, Sirazi'nin de bahsettigi uzere, el-Fiitahat'in 63. babini berzah konusu-
na ayurir. Berzah —makulle makul olmayan, miispetle menfi, malumla mechul, mev-
cutla madum gibi- iki seyin arasini ayiran demek olup ikisinden farkl bir seydir.
Haddi zatinda hayalden bagka bir sey degildir. Insan, berzahi hakikatin benzerine
rityasinda ve olditkten sonra ulasir, arazlar kendiliginden kaim suretler halinde
kendisiyle konugur halde goriir. Miikagefe ehli ise bunu uyanikken de gériir, ancak
buradaki gérme miitehayyile goziiyle gerceklesir.?* Ibni’l-Arabi el-Fiitdhat'n 321.
faslinda alemi, hisle bilinen sehadet dlemi ve akilla bilinen gayb dlemi olmak tizere iki
kisimda inceler. Tkisinin arasinda berzah makaminin bulundugunu, sehadette viicut
bulup da gayba intikal eden seylerin orada oldugunu kaydeder.” Yine el-Fiitdhdt'in
73. babinda yer alan sorulardan 53. sorunun cevabinda konuyu aleme getirir ve

“Melekat dlemi nedir?” dersen “manalar ve gayb dlemi, oraya miilk dleminden yiikseli-
nir” deriz. “Miilk dlemi nedir?” dersen “sehadet ve harf alemidir” deriz. Ikisinin arasinda
berzah alemi vardir. “Berzah alemi nedir?” dersen “hayal 4lemidir” deriz. %

ifadesiyle misal dleminin mertebesi ve kimi 6zelligine dair agtklama yapmis
olur. Ekberi gelenekten Davud el-Kayseri, el-Mukaddemat adl eserinde Ibni’l-Ara-
bi'nin goriislerini derli toplu hile getirerek misal dlemini 6zel bir fasil acar. Ona gore
misal dlemi, nurani cevherden olmas: itibariyle ruhani alemdir, miktarh ve hisse-
dilir olmasi itibariyle duyulur cevhere, nurani olmasiyla da soyut akli cevhere ben-
zer. Bununla birlikte o, ne bilegik cisim gibidir ne de soyut akli cevherdir. O berzah
olup, maddi ve akli cevheri birbirinden ayiran sinirdir. Berzah olan bir seyin, ayirdig:
seylerden ayr1 ve farkli olmas: gerekir. Misal denmesi cismani dlemdeki her seyin
suretlerini icine almasindan ve ilmi hazretteki ayan ve hakikatlerin suretlerinin ilk
misali olmasindan dolayidir. Bu dlem, arsi, kiirsiyi, yedi semay1 ve arz1 icine alir.

Bu itibarla miracta gecen semalar ordadir. Hissi dlemde varligi olan her sey misal

23 Kutbiiddin eg-Sirazi, “Risale fi tahkiki dlemi’l-misal ve ecvibeti es’ileti ba‘zr'l-fudala”, thk. John Walbri-
dge, The Science of Mystic Lights: Qutb al-Din Shirazi and the Illuminationist Tradition in Islamic Philosophy,
John Walbridge (Cambridge-Massachutsetts: Harvard University Press, 1992), 242-246, 247-248.

24  ibni’l-Arabi, el-Fiitahati'I-Mekkiyye, 1, 304-305.
25  ibni’l-Arabi, el-Fiitihati'l-Mekkiyye, 111, 78.
26 Ibnw'l-Arabi, el-Fiitahati’'l-Mekkiyye, 11, 129.
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aleminde mevcuttur. Fakat bunun aksi dogru degildir. Kayseri, devaminda Israki
sarihlerin yaptig1 aciklamalarin bir benzerini sunar. Fakat giindeme getirdigi bir hu-
sus vardir ki, onlardan oldukga ayrilir: Diinyevi negetteki ayriliktan sonra ruhlarin
icinde bulunacag: berzah, soyut ruhlar ve cisimler arasindaki berzahtan bagka bir
seydir. Varligin inisi ve ¢ikigi devri oldugu i¢in, dinyevi negetten 6nceki mertebe
inige aittir, 6nceligi vardir. Dinyevi negetten sonra olan ise yukselige aittir ve sonra-
lig1 vardir. Ustelik sonraki berzahta ruhlara katilan suretler amellerin suretleri olup
dunyevi nesetteki fiillerin neticesidir. Bu itibarla biri digerinin ayni degildir. Fakat
her ikisi de ruhani 4lem ve nurani cevher olmalar1 bakimindan ortaktir. Ibnii’l-Arabi
ilkine imkdni gayb, ikincisine mahalli gayb diyerek?” farki gostermigtir.® Gériinen o
ki, Sirvani agiklamalariyla Ekberi gelenegin tesirini hissettirmekle birlikte cismani
hasrin misal aleminde vuku bulacagi kanaatiyle Israki gelenege katilmas olur.

Sirvaninin giindeme getirdigi bilgilerden biri de Eflituni misallerin, yani Pla-
toncu idealarin misal aleminden farkidir. {dea mefhumu misal sozciigii ile Arapcaya
intikal etmis oldugu i¢in, misal dlemindeki s6zciik ile aymdir. Sirvani ikisinin ka-
ristirilmamasi gerektigini belirterek Israki ve Ekberi gelenekteki aciklamalara kisa
da olsa girme ihtiyaci duyar. Sthreverdi'ye gore Eflituni misaller yatay tabakadaki
nurlara kargilik gelir. Sithreverdinin egref-i imkan kuralina gére, miimkiin bir konu-
da disiik olan ihtimal tahakkuk etmis ise tistiin olan daha énceden tahakkuk etmis
olur. Bu sebeple bu diinyada olan teklerin ilkelerinin, teklerinden daha énce var ol-
masi gerekir. Zira bu dlemdeki tikeller tesadiifen degil ilkeleriyle viicut bulmustur.
Bu diinyada bulunan her turiin, nur leminde zatiyla kaim sabit bir ilkesi vardir.?®
Bu paragrafta gecen goriisii serh eden Sehrezuri'ye gore, yasadigimiz alemde vaki
olan geyler, tesadifen olsayd: devaml yahut ¢ogunlukla olmazdi. Bu itibarla bizim
nezdimizde olan tiirler mahfuz olup ebediyen degismezler. Insandan insan, attan
at olur. Bu, onlarin illetleri oldugunu gésterir. Tavus kugunun tiiylerinde bulunan
¢ok ve ilging olan tiyler bile o turtin rabbinin feyzidir. Onlar tiirlerin mudebbirleri
olup, maddeden soyut olarak nur dleminde bulunur.*® Sirdzi de diitnyamizdaki gey-
lerin tesadiifen degil, ilkeleri sayesinde vaki oldugunu belirterek bu ilkeleri Eflatuni
misaller olarak adlandirir.®! Misal 4lemi ise muallak hayali suretler olup, salt akli nur
olan Efldtuni misallerden farklidir. Misal dleminde nurani egbahin yani sira zulmani
olan da vardir.*

27  Krs. Ibnw'l-Arabi, el-Fitahatii'l-Mekkiyye, 111, 78-79.
28  el-Kayseri, Mukaddemdt, 43-47.

29  es-Sihreverdi, “Hikmeti'l-igrak”, 144.

30  es-Sehreztri, Serhu Hikmeti'l-israk, 368-369.

31  es-Sirazi, Serhu Hikmeti'l-igrdk, 337.

32 eg-Sirazi, “Risale fi tahkiki alemi’l-misal”, 248.
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Eflatuni misallerin, Ekberi gelenekteki agiklamas: Kayseri 6rneginden hareketle
soyledir: Allah'in isimleri, bir taksimle dért temel esasa ayrilir: Evvel, Ahir, Zahir ve
Batin. Baglatma ve icada dair isimler Evvel'e; iade ve karsilikla ilgili olanlar Ahir’e;
zuhur ve gizlenmeyle ilgili olanlar da Zahir ve Batin’a dahildir. Digarida var olan
seyler harici varliklari itibariyle Zahir isminin altinda yer alir. Hak, zuhuru itibariyle
zahirin aynidur, tipk: gizliligi itibariyle batinin ayn1 olmasi gibi. Batin olmasi haysi-
yetiyle ilimde sabit olan ayinlar, Allah’in isimleridir, digaridaki varliklar da onlarin
mazharlaridir. Yine, digarida var olan ayinlarin tab’lari, zahir olmas: itibariyle Al-
lah’in isimleridir. Sahislar da onlarin mazharlaridir. Bu itibarla cins veya tiir olsun
butiin harici hakikat, killi olup, fertlerini icine aldig i¢in dért temel isimden birine
ait bir isim olarak kabul edilir.*

Risalenin son kisminda olup akil, kalp, nefs ve ruhun anlamlarina ve onlarin in-
sani gerceklige delalet ettigine dair bélum, yine kalbin askerleri olarak verilen bilgi-
ler vb. Gazzali'nin fhyaii uliimid-din adl eserinin “Serhu acaibi’l-kalb”** bolimiinde

buldugumuz bilgilerin 6zeti seklindedir.

F. Ana hatlariyla Risalenin Muhtevasi
Risalenin girig kism

Risale, cismani meéd: akli izahlarla ortaya koymak ve nakli delillerle destek-
lemek amaciyla kaleme alindig i¢in, miiellif, insanin varolus amacindan hareket-
le meseleyi temellendirir. Bu sebeple konuya insanin asil tarafini veya gercekligini
belirtmekle baglar. Ona gére insanin gercekligi gorilen beden degil, ruhani-nura-
ni-rabbani nitelikleri haiz bir latifedir. Ne var ki bu latife, ilahi dlemde yaratilmig ve
bedenler dlemine génderilmigtir. Muellife gore bu latife, fitratinda eksiktir. Esasen
o akil sayesinde cismani kuvvetleri ve dletlerini kullanarak kemalini tahsil edip ilahi
aleme dénmesi i¢in bedenler dlemine génderilmigstir. Kanaatimizce miiellif, varolus
zincirinin baglangicini akil, sonuncusunu beden gérdugi icin, béyle bir ifade kul-
lanmigtir. Aksi halde insanin gercekligini olusturan latifenin bedenden 6nce mevcut
oldugu belirtilmis olur. Her ne kadar Sirvaninin ifadesi bunu ima etse de eserin
ilerleyen sayfalarinda yapilan aciklamalar kanaatimizi desteklemektedir.

Bu latifenin bedenle iligkisi, hulul ve ittihat degil, tedbir ve tasarruf iligkisidir.
Miiellife gére bedeni kuvvetler, bu latifeye asil vatanini ve sevgilisine kavusacagini
unutturur. Peygamberler bu anlamda degerlendirilir ve onlar insana asil vatani ve

33 el-Kayseri, Mukaddemat, 21-22.
34  Ebt Hamid el-Gazzali, [hyaii ulimid-din, (Kahire: tsz.) III, 3 vd.
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sevgiliyi hatirlatan kimseler olarak tasvir edilir. Ona icabet edenler mutlu, karsi ¢1-
kanlar ise mutsuz olur. Netice olarak akilli kiginin ebedi hayati ve saadeti i¢cin nazari
ve ameli kemalini tahsil etmesi bir 6devdir. Miellif i¢in insanin en bityitk mutlulugu,
yaraticaiyr noksandan uzak, kemal sifatlary, ilk ve son fiilleriyle birlikte bilmektir ki,
buna “Allah’a ve ahirete iman” dense de hakikatte bu “mebde ve meadin bilgisi"dir.
Insanin bu bilgiye ulagmas: ise nazar ve istidlali yahut riyazet ve miicahede yoluyla
mumkin olup ilki nazari kuvvet, digeri de ameli kuvvet itibariyle kemale ermekle
elde edilir. CuircAni'den® itibaren tekrarlanan bu taksim, Sirvani tarafindan da kul-
lanilir. Ona gére bu iki yol, birbirine zit sonuglara ulagsmaz. O bu iddiasini risalesin-
de Tbn Sina ile Ebt Said Ebi’l-Hayr arasinda gegen bir olayla 6rneklendirir. Nazari
kuvvetle ilme’l-yakin, ameli kuvvetle ayne’l-yakine ulasilir. Fakat $irvani ayrintili
olarak ameli kuvvetin kemalini izah eder. Buras1 sanki onun tercihini de gésteriyor
gibidir. Ona gore riyazet yolunu tutanlar, seyir ilallah, seyir fillah duraklarindan ge-
cerek fena filldha varir. Bunun da nihayeti yoktur.

Risdle’nin govdesi

Risdle’de odak noktas:i meadin niteligi oldugu i¢in, iki temel yaklagimlardan bah-
setmek Sirvaninin durdugu yeri gérmede faydali olacaktir. Hasir konusu, ayetler-
de ve hadislerde ¢ok canli ve acik bigimde tasvir edilir, mesela hidayetten mahrum
olanlar i¢in “Kiyamet giiniinde onlar1 kér, dilsiz ve sagir bir halde yuzikoyun hasr
ederiz. Onlarin varacagi ve kalacagi yer cehennemdir” (isra, 17/97) denir. Bir bas-
ka ayette “O giin, suclular zincirlere vurulmusg olarak gérirsiin” (ibrahim, 14/49),
“Yine o giin birtakim yiizleri de keder biirimiis, hiiziinden kapkara kesilmistir. Iste
bunlar kafirlerdir, giinahkarlardir” (Abese, 80/40) buyrulur. Ayetler, insanin bu
diunyadayken ilim ve amel cihetinden edindikleri kazanimlarin hesabini verecegi ve
buna uygun olarak karsiliklarinin alinacag: élim 6tesi bir hayati gésterir. Ahiret
hallerine iligkin olarak ayetlerde sunlar hatirlatilir:

Toplayin da géturiin onlar sirata; Cehennem képrisiine dogru. (Saffat, 37/23)

O gun (amelleri tartacak) terazi haktir. Kimin (sevap) tartilari agir gelirse, iste onlar
kurtulanlardir. (A'raf, 7/8)

Ki her kim zerre miktar: bir hayir islerse onu gérecek. Her kimde zerre miktar: bir ser
iglerse onu gorecek. (Zilzal, 99/ 7-8)

Naslarin zahirine gore hareket eden 4limler, hagrin cismani olarak gerceklege-
cegini ileri siirerken insanin gercekligini nefs-i natikaya baglayan kimi filozoflar da

35  fhsan Fazlioglu, “XV.-XVI. Yiizyillarda Istanbul'da Felsefe Yapmak”, Tiirkiye'de/Tiirkcede Felsefe Uzerine
Konusmalar, ed. Cineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), s. 201-25.
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ruhani olacagini iddia etmislerdir. Mesela fbn Sind meadin iki seklinden bahsederek
ilkine bedenler icin olan mead der; bunun geriat yoluyla kabul edilecegini ve sadece
nubivvetin haberini tasdikle ulagilacagin belirtir. Beden itibariyle olacak mutluluk
ve mutsuzlugu Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (as) getirdigi seriat genisce acik-
lamigtir. Meddin diger tiirii de akil ve burhanla idrak edilir ki, bunu ntbtvvet de
tasdik etmigtir. Bu da nefisler i¢cin var olan mutluluk ve mutsuzluktur. Metafizikci
filozoflar daha ¢ok buna iltifat etmiglerdir. Bu mutluluk, nefs-i natikanin mevcut
aleme benzer makul bir dleme déniigmesiyle hasil olur.* Bedene 6zgii uhrevi mutlu-
luk ve mutsuzlugu, peygamberler halkin anlayacag: misalleri vermek suretiyle tak-
rir etmistir.” Ibn Sina el-Adhaviyye adli eserinde ahiretle ilgili naslarin miitesabih
oldugunu ve tevili gerektirdigini belirtir. Cismani meidin burhani yollarla ispatinin
miimkiin olmadigini, nefsin yok olan bedene iadesinin mimkiin olmadigini, bagka
bedene iadesinin de tenasithe kap: aralayacagini belirtir.*®

Cismani mead gorisiini ileri siren Gazzali'ye gore ilgili ayetlerin apagik lafizlar
tevil edilmez. Naslarda anlatildig1 tizere bedenlerin hagrini, hissi lezzet ve elemin
mevcudiyetini filozoflarin inkar etmeleri dine aykiridir.*® Gazzali, dirilis anindaki
bedenin ayni beden yahut benzer bir bedenle olmasini ayrinti olarak gériir ve tena-
sith olarak kabul etmez. Ciinkii tenasiih bu diinya icin gecerlidir, ahiret icin degil.*°
Gazzali Tehdfiit'teki sert tutumunu esneterek Mizanii'l-amel adl eserinde daha yu-
musak ifade kullanir. Mesela, insanlarin ahiret konusundaki tutumlarini gruplar
halinde siralarken Islam filozoflarinin bir kisminin akli lezzeti kabul ettigini belirtir.
Onlar, hissi lezzetin haricten degil de rityada oldugu gibi, tahayyiil yoluyla olacagini
ispat etmislerdir. Ustelik riiya bitimliyken o ebedi olarak siirecektir. Bu ¢esit lezze-
tin, duyulurlarla iligkisi bitmeyenler i¢cin oldugunu zannetmiglerdir. Bir diger firka
ise hakiki veya hayali olsun hissi lezzeti tamamen inkar etmis, tahayyuliin cismani
bir organla gerceklestigini ve 6liimle bedeni alakanin bittigini belirterek, iade de ol-
mayacagindan, hissi lezzete imkan olmadigin ileri stirmiiglerdir. Dolayisiyla geriye
hissi olmayan lezzet kalir ve bu, hissi lezzetten daha biyuktiir. Hissi lezzet, ahiret-
teki lezzet karsisinda son derecede eksiktir. Bu diinyadan érnekle, kokuyu kokla-
makla sevgiliye bakmak arasindaki lezzet fark: yahut cocugun oyundan aldig: lezzet

36  Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, 326-328. Necat sarihi Nisabtri, bu ifadeleriyle ibn Sind’nin cismani meadi nii-
btivvet, ruhani hasri de burhan yoluyla birlikte ispat ettigi kanaatindedir. Fahreddin el-Isferayini en-
Nisabari, Serhu kitabi'n-Necat ({lahiyyat), ed. Himid Naci Isfahani (Tahran: 2004), 469.

37  Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, 340

38  ibn Sina, el-Adhaviyye fi emri’i-medd, thk. Hasan Asi (Beyrut: 1987), 103-107

39 Ebta Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii'l-felasife, ngr. Maurice Bouyges (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katolikiyye,
1962), 341.

40  Gazzali, Tehafiiti'l-felasife, 346; krs. Mahmut Megin, “Molla Sadra’da Mead Problemi”, Artuklu Akademi
1 (2014 /1): 162
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ile krallikta bulunmanin verdigi lezzet oldukca farklidir. insanlara tesvik olmak tize-
re ahiret misallerle anlatilmigtir. Gazzali bu firkanin stfiyye ile metafizikgi filozoflar
oldugunu belirtir. Stfi seyhleri bu hususta o derece ileri gitmisler ki, cennet veya
cehennem icin ibadet eden kimsenin kinanacagini tasrih etmiglerdir.** el-Miinkiz'da
ise stfiyyeyi takdir ederek soyle degerlendirir: “Kesin olarak anladim ki, stfiyye Al-
lah’a giden yola giren siretleri en iyi olan, yollar1 en dogru olan, ahlaklar: da en te-
miz olan kimselerdir. Akillilarin akli, hukemanin hikmeti, seriatin sirlarina muttali
alimlerin ilmi, onlarin ahlakindan ve siretlerinden daha iyisini bulmaya ¢aligsalar
buna asla yol bulamazlar. Onlarin zahir ve batin hareketleri nitbiivvet kandilinden

alinmadar.”#?

Sirvani, risalesinde insanin hakikatini ve onun 6zellikle ameli kuvvet sayesinde
kat edecegi mertebeleri gosterdikten sonra meddin, ruhani ve cismani iki seklinden
bahseder. Ruhani mead: ispat edenler, muhakkik kelamailar, stfiyye ve hikemadir.
Cismani mead ise Islam seriatinda varit olan ve ii¢ din mensuplarinin ittifak ettigi
bir konudur. Bu bilgiler, Serhu Kavdidi'l-akdid'indeki bilgilerin daraltilmig hali gibidir.
Orada genel olarak mead hakkindaki goriisleri dort kisimda ele alir: {lki antik do-
nemdeki tabiiyytnun gorisi olup meadin olmadig seklindedir; Galen ise bu konuda
tevakkuf etmistir. Ikincisi ilahiyyGna ait olup bunda sadece ruhani meadin kabuli
vardir. Ugiinciisii nefs-i natikay: nefyeden kelimcilarin cumhurunun gériisti olup sa-
dece cismani meadin kabulii vardir. Dérdunciist ise Gazzali, Ragib, Ebti Zeyd ed-De-
biisi, Imamiyye'nin miiteahhirleri ve bircok stfiye ait olup ruhani ve cismani mea-
din kabulii vardir.*® Sirvani, kendisini de dérdincii grubun i¢inde gérir. Risdle'de
ise cismani mead: yorumlayarak nefs-i natikanin misali bedene iadesi olarak gorir.
Onun ifadesiyle “cismani meddin hakikati, misal dleminde ruhun misali bedene ia-
desidir”. Misali beden ise sehadet dleminde bulunan bedenin aynis1 olmakla birlikte,
ilk yaratigtan (neg'et) farkli ve bagka bir melekati yaratihigtir. Anlagilan o ki, insani
latife, misali bedenine iade olunca kendisini farkli biri olarak anlamamakta, onun
diinyadaki bedeni olduguna hitkmetmektedir. $irvani bu gériistyle, hissi bedenin
iadesi fikrini elemis olmaktadir. Diger taraftan, cennet ve cehennem ile onlarda bu-
lunan geyler itikatlarin, eylemlerin ve karakterlerin suret geklindeki tezahirtdir.
Her bir itikat ve amelin, misal dleminde ona uygun digen cismani bir sureti vardir.
Ona gore sirat da boyle olup itikat ve amelin bir suretidir. Nazari ve ameli kuvvetin
ifrat ve tefrit tarafi oldugu gibi, bir de itidalden ibaret olan gercek bir ortas: vardir ki,
sirat-1 mistakim budur; yani sirat-1 miistakim, itikatlarin ve amellerin olusturdugu

41  Ebt Hamid el-Gazzali, Mizanii'l-amel, thk. Silleyman Diinya (Kahire: Darii’l-mearif, 1965), 182-185.
42  Ebt Hamid el-Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl, thk. Cemil Saliba ve Kamil Ayyad (Beyrut: 1967), 106.
43 Sirvani, Serh, vr. 68a.
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ortanin suretidir. Bu yiizden ortada bulunmak, kilictan keskin, kildan ince goral-
mugtiir. Ona gore ahiretle ilgili séylenen tiim geyler, melekit ve misal dlemindendir.
Belki de bu sebeple olsa gerek Sirvani ilgili naslarin teviline ihtiya¢ duymamaktadir.
Zira gehadet 4lemi diginda misal dlemini kabul etmek, naslar1 zahir tizere anlamaya
imkan tanimaktadir. Diger taraftan, Sirvani'ye gére misal dleminin ispatiyla bircok
konu aydinlanmis olur. S6zgelisi, tecriibeye bagl hareket eden aklin idrakinden uzak
olan konulari, berzah ve mahserle ilgili aciklamalari, mirag olay: anlagilir hale gelir.
Ciinkii misal 4lemi, bu diinyada iken insanlarin sahip oldugu inang ve eylemlerinin
sekillenip surete buriindagi bir alem olmasi hasebiyle cismani lezzet ve eleme iligkin
hususlar1 bu gérusle temellendirmek miimkiin olmaktadir. Ayrica bu dinyadan ora-
ya intikal eden insanlarla gériisme imkani séz konusu olmaktadir. Mesela Hz. Mu-
hammed’in miracinda gecen diger peygamberler ile ilgili gértismeler ve konusmalar,
misal dleminde gerceklesmis olmaktadir. Misal dlemiyle ilgili yapilan tiim a¢iklama-
larinda Sirvani, Israki gelenek* ile Ibni’l-Arabi geleneginden® oldukea istifade et-
mistir. Fakat hissiiadeyi eleyip nefs-i natikanin misali bedene iadesini kabul etmekle
ibnt’l-Arabi’den ayrilmas ve Israkilere bagh kalmigstir.*

Risdle’de ek konular

1. Sirvani, misal ile misaller (miistil) terimlerinin farkl seylere delalet ettigini
aciklama geregi duyar. Miisiil Eflitun, Fars hitkemasi, muteellihler ve stfilerin kul-
landig1 bir terim olup milk dleminde var olan her bir tiiriin, nur dleminde bir rabbi
oldugu diigiincesine atifta bulunur. “Bu rab, nurani ve miicerret bir zat olup bu tiire
iligen kayitlardan azadedir. Kadim olup kendi kendine kaimdir. O tiiriin miidebbiri
olup ona inayette bulunur. Besleyici, buyttict ve dogurucu vs. olan da odur.” Bu
aciklama, Stthreverdinin rabbiin-nev’ adiyla ortaya attig: bir diigiincedir.*’ Sirvani
bu konuda sifiyyenin gérusini de soyle verir:

Hakkin birtakim isimleri olup her birisi bu dlemde tecelli edecegi ve eserlerinin agiga
citkacag bir mazhari ve kiilli bir mertebeyi gerektirir. Hakkin bu ismi o tiire nispetle rab
diye anilir. Mutlak vacip ise rablerin rabbidir.

44  es-Stihreverdi, “Hikmett'l-igrak”, 230-232, 254

45  Bkz. el-Kayseri, Mukaddemat, 40-46; William Chittick, Hayal Alemleri, cev. Mehmet Demirkaya (Istanbul:
Kakniis Yayinalik, 1999), 133 vd.

46 Amellerin bedenlesmesi ile cismani hasr konusunda Sirazi'nin goriisii ile ibni'l-Arabi'nin goriistni mu-
kayese eden Yenen de iki disiiniir arasinda ayni fark: tespit etmistir. Ibnir'l-Arabi, berzah ile ahireti
birbirinden kesinkes ayirir ve ahiretin hissi olusuna dikkat ceker. Halide Yenen, “Amellerin Bedenles-
mesi Baglaminda Kutbtiddin es-Sirazi ve ibn Arabi Mukayesesi”, Seyhii’l-Israkin Izinde: Ilk Dénem Israki
Sarihler, ed. M. Nesim Doru, Omer Bozkurt ve Kamuran Gokdag (Istanbul: Divan Kitap, 2015), 262.

47  es-Sihreverdi, “Hikmeti'l-igrak”, 144 vd.
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Her iki a¢iklama da onun sraki ve Ekberi*® gelenege itibar ettigini gosterdigi
gibi, sozciiklerin benzer olmasindan hareketle anlam kaymalarina mani olmak is-
tedigini gostermektedir. Bununla birlikte fikri boyutun Israki gelenege daha yakin

oldugu séylenebilir.

2. Sirvani nefs, ruh, kalp ve akil terimlerinin anlamlar1 konusunda bir ihtiyag
oldugunu belirterek onlar1 agiklar ve Risdle bunlarla tamamlanir. Zira insani haki-
kat i¢in Sirvani nurani, ruhani ve sultani latife terimini kullanirken ayni anlama
gelmek uizere kullanilan bu terimler de vardir. Aralarindaki irtibatin gérilmesi i¢in
bu agiklamaya ihtiya¢ duydugu anlagilmaktadir. Yine, nefsin kuvvetleri, kalbin as-
kerleri olarak ele alinir ve orada tasavvuf literatiiriinde gériilen nefsin derecelerinin
nasil ortaya ¢iktig belirtilir. Dort terim ve kalbin askerleriyle ilgili verilen bilgilerin,
bityiik 6lctide [hyd'nin “Acaibii’l-kalb™* kismindan nakil oldugu anlasilmaktadir. In-
sani hakikatin nazari ve ameli fiili ile ilgili aciklamalar da kalbin fiili olarak tasvir
edilir. Nazari fiilinin istidlali veya kegfi yonuyle ilgili olarak ne gibi durumlara maruz
kaldig1 incelenirken iradeye dayanan bir fiilin nasil ortaya ¢iktig1 ve hangi asamada
sorumlulugun bulundugu da tasvir edilir. Buras: ahlak felsefesi agisindan 6nemli
olan bir husustur. Nihayetinde insani hakikatin suretler kargisindaki farkli durumu
kalbin dereceleri olarak ele alinir. Son iki konuda Sirvaninin Ekberi gelenegin genel

kanaatini yansittig1 séylenebilir.

G. Nesirde Kullanilan Nishalar

Tahkikte, ilkinin tesvid ikincisinin ise tebyiz niishasi oldugunu tahmin ettigi-
miz iki niisha kullanilmigtir. Birincisi, yine ayn1 muellife ait el-Fevdidii'l-Hakaniy-
ye adl1 eserin akabinde yer alan Stleymaniye Kutiphanesi Amcazade Hiseyin 321
olarak kayith olan niishadir. Risale 93b-99a sayfalar arasinda olup, her bir sayfa 27
satirdir. Digeri ise ayn1 kiitiphanede Esad Efendi 3614 olarak kayithidir. Risdle mec-
muanin 6b-13b sayfalar:1 arasinda olup, 25 satirdan ibarettir. Digerine gére daha

temiz ve okunaklidir. Iki niishanin sonunda

Isbu risale gtinahkar Mehmed Emin b. Sadr es-Sirvani olan miiellifinin eliyle her haset-
¢inin serrinden korunmus olan Amid bolgesinde hicri 23 Safer 1020°’de Allah’a hamd,
peygambere, ailesine ve ashabina, ciimlesine salat u selamla tamamlanmigtir.

48  el-Kayseri, Mukaddemat, 31-34. Mistl teriminin erbadbii’l-enva yahut ilahi isimlerle iligkisi hatta Sii ve
Stinni distinceye yansimasiyla ilgili olarak bkz. ismail Erdogan, Hermetik Islam Diistincesinde Tiirlerin
Efendisi ve Kamil Tabiat Anlayis1 (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2004), 56-67.

49  el-Gazzali, Ihya, 111, 46.
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kaydi eserin yazilig tarihini ve yerini agiklamaktadir. Buna gore risale, 7 May1s
1611’de tamamlanmugtir. Tahkikte risalenin tebyizi oldugunu distindigumuz Esad
Efendi niishas: asil kabul edilmis, diger niishada goériilen farkliliklar dipnotta goste-
rilmigtir. Hadislerin tahricinde kitap adinin yaninda varsa 6nce cildini, sonra da hadis
numarasi verilerek hadise farkli baskilardan da kolayca ulagsma imkéni gézetilmisgtir.
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Baslangig ve Sonun Tahkikiyle ilgili Bir Risale

Mehmed Emin b. Sadr es-$irvani

Alimleri alemlere iistiin tutan, onlara dogruyu gosteren, mebde ve meadin bilin-
mesinde kurtulug yolunda yirtimeyi onlara ikram eden Allah’a hamdolsun. Eksiksiz
salat i selam, hakikatin cemal yiiziindeki ince pegeleri kaldirana, ailesine ve yoldag-
larina olsun; meralarda bitkiler yegerdigi, ¢icekler koktugu miiddetce!

Imdi, rabbinin samedi affin1 uman, Mollazade namiyla sohret bulan Mehmed
Emin b. Sadr eg-Sirvani —Allah, onu ve atasini pigsmanlik gerektiren yollardan mu-
hafaza eylesin— der ki:

Bu, mebde meadin tahkikiyle ilgili hakikatlerden bir nebze ve inceliklerden bir
6zdur. Dogru yolu gosteren Allah’tir.

Allah’a tevekkiil edip, ilahi liitfunu gozleyerek derim ki: Séyleyenlerin en deger-
lisi Allah “Yoksa sizi bos yere yarattigimizi ve bize déndirillmeyeceginizi mi sandi-
ni1z?” (Mimindn, 23/115) yine “Insan, basibos birakilacagini m1 saniyor?” (Kiyame,
75/36) buyurur. Oyleyse, insan bos yere yaratilmadi, basibos birakilmadi. Ezeli ol-
masa da o ebedidir. Asil vatani, kurbet/yakinlik 6rtiisii olup, sehadet dlemindeyken
gurbettedir. Ciinki insanin hakikati ne duyularla hissedilen bu cevherdir ne de do-
kunulan bu bedendir. Aksine o rabbani, nurani, ruhani ve sultani bir latifedir. Bu
latife lahut alemde en mitkemmel gekilde yaratildi, daha sonra bedenlere kondu.
Nitekim Allah Te4la: “Biz insani gercekten en giizel bi¢cimde yarattik, sonra onu aga-
gilarin agagisina indirdik” (Tin, 95/4) buyurur. Yani o, varlik zinciri diizeninde en
agagida yer alan bedenler dlemine indirildi. Ctinki bu zincirin bagi, ibdai olan akli
bir cevherdir. Nitekim Hz. Peygamber “Allah’in ilk yarattig: sey akildir” der. Hadis-
lerde gecen nur ve kalem ile kastedilen sey de budur. Yine, kemal ve gerefin zirvesin-
de bulunan nur ve viicut, ordadir. Oradan azalmaya baglayarak en digiik noktaya,
miilk ve sehadet dlemi diye adlandirilan unsurlar ve bedenler dlemine dogru iner.
iste zikri gecen bu latife, miikellef tutulan, itaat eden, asi olan, sevap kazanan ve
cezaya muhatap olan seydir. Ne var ki, bu latife fitratin temelinde nakis, kendisine
uygun diigen kemali cismani kuvvetler ve bedeni araclar vasitasiyla elde etmeye isti-
datli olunca, kemalini tahsil etmek suretiyle kar etsin, sag salim ve kir etmis bir ge-
kilde asli vatanina dénsiin ve lahut leminde muktedir bir melikin katinda yerlegsin
diye, gurbet ve bedenler 4leminde ticaret etmesi i¢in akil sermayesiyle gonderilmis-
tir. Bunu bagaranlar azdir. Zira cogunluk “Hidayete kargilik dalaleti satin alanlardir.
Ancak onlarin ticareti kazangl olmamisg ve kendileri de dogru yola girmemislerdir.”
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(Bakara, 2/16) Bu itibarla [ilahi] ruh icin beden, binit ve 4let mesabesindedir. [flahi
ruh] hayvani ruh vasitasiyla ona iligir. Hayvani ruh, latif bir buhar olup latif be-
sinlerden olusur. Yeri de kozalak seklindeki kalptir. Hayvani kuvvetler kalbe gelir,
oradan da gikip atar damarlar yoluyla bu kuvvetleri tagiyarak bedenin ug¢ kisimlari-
na kadar sirayet eder, tipki mumun 1g181nin evin késgelerine yayilmas: gibi. Ayrica
onun bedene olan taalluku, ne hululi ne de ittihadi bir taalluktur. Aksine o, tedbir
ve tasarruf taallukudur, tipk: kralin kralligina olan taalluku gibidir. Fakat bu taalluk,
su yaratigta ittihada benzer bir gekilde devamli ve kékli oldugu i¢in, ruh madde bo-
yastyla boyanmus, begeri lekelerle lekelenmis, cismani kirlerle kirlenmis, pesin olan
hazlara ve fani olan sehvetlere meyletmigtir. Nitekim Allah Teala soyle buyurur:
“Kadinlara, ogullara, altin ve giimiisten olusturulmus yiginlara, salma atlara, davar-
lara ve ekinlere agir1 diigkinliik, insanlara stisli gosterildi. Bunlar diinya hayatinin
metaidir. Asil varilacak giizel yer Allah katinda olandir.” (Al-i imran, 3/14) Bu ug-
ragtiric seyler yiziinden ruh, vatanin ve gercek sevgilisiyle bulugsmay: unutmustur.
Nitekim Allah Te4la: “Onlara soyle denir: Bugiine kavusacaginizi unuttugunuz gibi
bugiin biz de sizi unuturuz.” (Casiye, 45/34), yine “Yemin olsun ki, biz daha énce
Adem’e ahit verdik de unuttu: biz onda bir kararlilik bulamadik.” (Taha, 20/115)
der. “Allah resulleri, miijdeleyici, uyarici olarak gondermigtir.” (Bakara, 2/213) Ni-
tekim Allah Teala soyle buyurur “Allah’in giinlerini onlara hatirlat!” (fbrahim, 14/5)
Bununla “Allah’a kavugma giinlerini hatirlat!” demek istemigtir.

Boylece insanlar iki firkaya ayrilmigtir. Bir firka Allah’in el¢isine icabet edenler
olup ona iman ederler. Allah’in insanlari, kendisi tizerinde yarattig: fitrat nuru on-
larda sénmemistir. Fakat onlar da istidatlarindaki farklilik sebebiyle derece derece-
dir. Diger firka ise kalplerini Allah’in mithurledigi, koti karakterlerinin istiin gel-
digi ve sapkin olan kimselerdir. Nitekim Allah Te4la goyle buyurur: “O giin gelince
Allah’in izni olmaksizin hi¢ kimse konusamaz. i¢clerinde bedbaht olanlar da vardur,
mesut olanlar da vardir.” (Had, 11/105) Bu itibarla akilli kimsenin ebedi hayati elde
etmesi i¢cin sermedi kemalleri ve yiiksek saadetleri tahsil etmede ¢ok ¢aba harcamasi
gerekir.

Dolayisiyla diyoruz ki, nefsin mutlulugunun zirvesi ve en ytice mertebesi, yara-
ticinin eksiklerden miinezzeh olugu ve kemal sifatlara sahip olmasi, O'ndan ilk ve
son yaratigta sadir olan fiilleri ve eserleri yéniiyle yaraticiy: (sani’) bilmektir. Kisaca
bu, Allah’a ve ahirete iman diye ifade edilen mebde ve meadin bilgisidir. Bu bilgiye
giden iki yol vardr. ilki, nazar ve istidlal ehlinin yoludur. Digeri ise riyazet ve mii-
cahede yoludur. Tkisi arasindaki fark ise soyledir: {lk yolun erbabs, ikinci yol erba-
binin ayne’l-yakin musahede ettiklerini ilme’l-yakin bilir. Bu ikisinin tizerinde fena
ve istihlak makami denen bir yakin mertebesi bulunur. Nitekim séyle bir hikaye

nakledilir:
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Seyh-i Reis Ebti Ali Ibn Sina, ariflerin kutbu olan Ebti Said Ebi’l-Hayr ile sohbette bu-
lundugunda ikisine de aralarinda gecen seylerle ilgili sorular sorulur. Ibn Sina: “Bu seyh,
bizim bildigimiz gseyleri miigahede ediyor” diye cevap verir. Ebii Said ise: “Bu geyh, bizzat
gordigimiiz seyleri biliyor” diye cevaplandirr.

flk yola siiluk edenlerin bu hususta istinat ettikleri seyler, vahiy veya vahye da-
yanan seylere istinat eden sem‘ delilerden ise onlar, seriat ehli ve keldmailar zim-
residir. Aksi halde Megsai hitkema ziimresidir. Tkinci yola siiluk edenler ise riyazet-
lerinde geriatin hitkiimlerine muvafik iseler onlar tarikat ehli ve stfilerdir. Aksi tak-
dirde onlara Israki hitkema denir.

[lk yolun 6zii, nazari kuvvet vasitasiyla kemale ermek ve resmi hikmette acikla-
nan nazari kuvvet mertebelerinde yiikselmektir. Bu mertebelerin en yiiksegi miis-
tefad akil olup, nefsin, yakini bilgilerin tumund, hi¢birisi uzak kalmayacak sekil-
de miisahede etmis olmasidir. Bu da ancak nefsin yiice ilkelere ruhani bir gekilde
kavugmasiyla ve mele-i alaya akli ittisaliyle gerceklesir. Ne var ki, bu mertebe bu
dunyada hic¢bir kimse i¢in yoktur bilakis 6biir dinyadadir. Fakat beden elbisesinden
tecerriit edip, mucerret varliklarin yoluna girmis nadir kimseler bundan mustesna-
dir. Ciinkd bu diinyada simgek pariltis: gibi bu [mertebenin] 1siltilar1 onlar i¢in séz
konusu olabilir.

Tkinci yolun 6zii ise ameli kuvvet vasitasiyla kemale ermek ve dért derecede yiik-
selmektir. Bunlarin ilki nebevi seriat: ve ilahi kanunlari uygulayarak zahiri egitmek;
ikincisi cimrilik, haset, kibir, riya, kendini begenmiglik gibi seylerden batini temiz-
lemek ve gayb aleminden alikoyan isleri azaltmak ki, buna tahliye mertebesi denir;
tiginctst gayb Alemine ittisal ettikten sonra nefiste hasil olan kutsi suretlerle ve tinsi
melekelerle stislenmek gibi seyler; dordunciisii ittisal ve kulliyen kendinden infisal
etme melekesini kazanmasinin ardindan hésil olan Allah Te4ld'nin cemalini ve cela-
lini gérmek, kendi nazarini da sadece kemaline tahsis etmek gibi seylerdir. Salik bu
mertebeleri kat etmedigi muddetce o “Allah’a seyir” makamindadir. Dérdiincii mer-
tebeye ererse Allah’a olan seyri bitmis olur. Bunun ardindan “Allah’ta seyir” derece-
leri ve mertebeleri gelir. Allah’a seyir mertebesinin bitmesi, denizin sahiline varmak
konumundadir. Allah’ta seyir ise denizin derinliklerine dalmak konumundadir. Ha-
kikat denizine varan arif, vuslat denizinin derinliklerine dalarsa beseriyet kayitlarin-
dan azade olur, értiiler ve cismani perdeler ondan kiilliyen kalkincaya kadar dalmaya
devam eder. Allah’in ahlaki ile ahlaklanir. Artik her kudreti tiim makdurata taalluk
eden Allah’in kudreti i¢inde, her ilmi ilminden hi¢bir gseyin uzak olmadig: Allah’in
ilmi i¢inde, her iradeyi de hi¢bir miimkiniin karg: koyamayacag iradesi icinde, her
varlik ve her varligin kemalinin ondan sadir ve feyezan etmis oldugunu gériir. Bu
takdirde Cenab1 Hak onun gordigi gormesi, isittigi isitmesi, yaptig1 kudreti, bildigi
ilmi ve var oldugu varligi olur. Iste bu, “sifatlarin tevhidi” mertebesidir.
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Bu mertebeden sonra arif gorir ki, bu sifatlarin ve onun yerinde olan seylerin
cogalmasi sadece ve sadece ehadiyet zatinin sahip oldugu itibarlar ve se’nlerden iba-
ret ¢cokluga kiyasladir, bir olan ilkesine kiyasla ise biitiin sifatlar tektir. Boylelikle,
onun zati ilmi, ayniyla zati kudretidir; kudreti de ayniyla zati iradesidir. Diger sifat-
lar da boyledir. Ondan bagkast i¢in zati varlik olmadigindan sifatlar zattan ayr ol-
madig gibi, zat ta sifatlar i¢in bir konu degildir. “De ki, o Allah tektir” (ihlas, 112/1)
yine “Allah de sonra birak onlar1!” (Enam, 6/91) Bu da “zatin tevhidi” mertebesidir.
Bu makamda ne vasif ne de mevsuf, ne silik ne de meslik, ne arif ne de maruf var-
dir. Bu, tevhitte fena ve hakka’l-yakin mertebesidir.

ilahi sifatlar ve rabbani ahlak sonsuzdur. Nitekim Allah Teala der ki: “De ki,
Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler murekkep olsa Rabbimin sézleri bitmeden
denizler tikenirdi.” (Kehf, 18/109) Allah’da seyir mertebesi, salikin tevhid denizin-
de fani olmasiyla bitmez. el-Fiitihdti’l-Mekkiyye sahibi der ki:

Arifin igi, her seyde onu gérme noktasina geldigi, “gérmesi olur, igsitmesi olurum” va-
disinden esintilerin agiga ¢iktig1 anda arif yolculugunu bitirmek ve yolcu ismini atmak
ister. Anlar ki, isin sonu yok ve hala yolcudur.*®

Artik yola ¢ikin, sohbete girin ve ganimet sizin olsun! Nefsin bu ticaretteki kari,
mele-i alanin civarina yakin olmak i¢in ilmi ve ameli kemali tahsil etmektir. Nefsin
hiisrani ise kemali kaybetmek, batil inanglarla, kot huylarla kirlenmek ve ¢irkin ig-
lerle lekelenmektir. Nefis bedenden ayrildiktan sonra kemali miitalaa ederek yakin-
lik ve muktedir bir melikin yaninda giivenilir bir yer tahsil etmesinden haz duydugu
gibi, bu kemalin zitlar1 ve onlarin dogurdugu uzaklikla, Allah’in goniillere uzanan
alevli ategiyle elem duyar. Akli haz ve elemden kastedilen sey de budur.

Bu onciiller sabit olursa, bil ki, meadin iki cesidi vardir: [1] ilki, ruhani olup
beden harap olduktan sonra nefsin haz veya elem duyarak baki olmasidir. Bunu
hitkema4, stfiler ve muhakkik kelamalar ispat etmiglerdir. Buna, aziz rabbin kela-
minda igaret varit olmusg ve séyle buyrulmustur: “Giizel davrananlara daha giizel
kargilik ve fazlasi vardir” (Yanus, 10/26), “Allah yolunda élduriilenler icin ‘6liler’
demeyin. Tam aksine onlar diridir.” (Bakara, 2/154), yine “Hi¢ kimse yaptiklarina
karsilik kendileri i¢in saklanan goz aydinligini bilemez.” (Secde, 32/17), yine “Ey
huzura kavugmus nefis! Sen ondan hognut o da senden hognut olarak Rabbine
don!” (Fecr, 89/30) ve yine “Allah’in rizas1 hepsinden biiytktiir.” (Tevbe, 9/72). [2]
Meadin ikinci ¢egidi ise seriatta varit olan ve ti¢ din mensuplarinin icma ettigi, tevil
kabul etmeyecek sekilde Kuran'in da birkag¢ yerde sehadet ettigi cismani meaddir.
Cismani meiddin hakikati ise misal 4leminde ruhun misali bedene iadesidir. Misali

50 Bkz. ibni’l-Arabi, Fitahat, 190. Bab.
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beden ise isim ve mahiyet aleminde bulunan bu bedenin aynisidir. Fakat ilk yaratig-
tan farkli ve bagka bir melekiti yaratigtir. Allah Teala séyle buyurur: “Yerinize diger
benzerlerinizi getirecegiz ve sizi bilemeyeceginiz bir sekilde yeniden olusturacagiz.
flk yaratilis1 bildiniz. Diistintp ibret almaniz gerekmez mi?” (Vakia, 56/61-62)

Cennet ve cehennem inanclarin, eylemlerin ve huylarin suret seklindeki teza-
hiiriidir. Salih olsun veya olmasin her bir amelin, ahirette ona uygun diigen cisma-
ni bir sureti vardir, dinyadaki arazlar ve manalar da béyledir. Hakiki birlik her iki
mekinda mahfuzdur. Esasen cevherlik ve arazlik, yaratisin hitkiimleri ve mekanin
eserleri ciimlesindendir. Cennet ve orada bulunan agaglar, nehirler, meyveler, huri-
ler, koskler, gilman, vildan gibi seyler, insanlarin, uygun misal ve suretler seklinde
tegkil ve temsil edilen amelleri, ahlaklari, makamlar: ve halleridir. Bu nedenle onla-
ra “Bunlar size iade edilmis amellerinizdir” denilir, onlar da “Evet ‘Iste mallarimiz
bize iade edilmis” (Yasuf, 12/65) derler. Hz. Peygamber de der ki: ““Cennet imareti
olmayan bir ovadir. Siz diinyadayken cennet ekinini ¢ogaltin!” Ona dendi ki ‘Ey Al-
lah’in el¢isi, cennet ekini ne ki?’ o da ‘tesbih ve tehlildir’ cevabini verdi.” Cehennem
ve orada bulanan ates ¢ukurlari, elem cegitleri, kabir azabs, yilan, akrep seklinde
gorulen seyler de batil inan¢larin suretlerinden, kot amellerin sonuglarindan ve
adi huylarin iriinlerinden bagka bir sey degildir. Onlar diinyada manalar iken ahi-
rette suretlere déntgir. Onlar, sonsuza dek orada temelli kalacaklardir. “Stiphesiz
Cehennem Kkéfirleri cepecevre kusatir.” (Tevbe, 9/49) Ne var ki bunlar kesafetleri,
beden 6rtilerinin kalin olmasi ve gafletlerinin derinliginden dolay: diinyada iken
elem duymazlar. “Insanlar, uyumaktadir. Oldiiklerinde uyanirlar.” ve onlar: “Rabbi-
miz ‘Gordiik ve duyduk. Simdi bizi tekrar diinyaya génder de iyi isler yapalim. Artik

”»

kesin olarak inandik.” (Secde, 32/12) derler. Basiret gézi agilan ve diinyada ihtiyari
olumle ahiret ehlinden olanlarin, o kimselerin atege girdiklerini ve orada maglup
olduklar: kétii sifatlara uygun suretlerle tezahiir etmis azap tiirlerini gérmiis olduk-
lar bilinmez mi? Bu nedenle “Miminin ferasetinden ¢ekinin! O Allah’in nuruyla
bakar.” Séyleyenlerin en azizi olan Allah “Haksizlikla yetimlerin mallarini yiyenler
suphesiz karinlarina ancak ates tikamig olurlar zaten onlar alevlenmis atege gire-
ceklerdir.” (Nisa, 4/10) buyurur. Hz. Peygamber de “Altin ve giimiis kaptan icenlerin
ictikleri geyler, karinlarinda atese déntgur” der. Yine, “Cennetin yolu, zorluklarla

doludur. Atesin yolu ise arzularla doludur.” der.

Sirat ta boyle olup, o da itikat ve amelin bir suretidir. Zira akli ve ameli kuvve-
tin her ikisinin de ifrat tarafi, tefrit tarafi ve itidalden ibaret olan gercek bir ortas:
vardir. Taraflar rezilettir, orta ise fazilettir. Taraflarin, bir sinirda durmayacak kadar
genis bir alan1 vardir. Ister itikat ister amel olsun, gercek orta birdir, baska degil.
Hatta onda ¢ogalma tasavvur edilmez. Allah Teild “Stiphesiz bu benim dosdogru
yolumdur. Buna uyun. Bagka yollara uymayin! Zira o yollar sizi Allah’in yolundan
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ayirr.” (En‘dm, 6/153) buyurur. Her iki noktay: birlegtiren hatlarla anlatilan bu hu-
susu anla! Zira hatlar sonsuz olsa bile dogru hat ancak bir tanedir. “Hak(ikat)ten
sonra geriye sapikliktan bagka ne kalir?” (Yanus, 10/32)

Sirat-1 miistakim, itikatlarin ve amellerin olusturdugu bu ortanin suretidir. Ta-
raflarin ¢cok olmasindan dolay1 onda sabit kalmak ¢ok zor; kildan daha ince kilictan
daha keskindir. Bu nedenle Hz. Peygamber: “Had suresi sagimi agartt:” demisgtir.
Gunki Peygamber (as) “Emredildigin gibi istikamet tizere ol!” (Had, 11/112) aye-
tiyle istikamette olmakla emr olunmustu. Bir diger ayette “De ki, Rabbim adaleti
emretti.” (ATaf, 7/29) buyrugu ile buna atifta bulunuldu. Her kim Allah’in mulkia-
nin ve melekldtunun egsiz hallerini, yarattig1 seylerdeki ve ceberatundaki ilging
hallerini teemmiil ederse bunlari kabul etmekte zorlanmaz. Ciinka ahiretle ilgili
tim seyler, melekat ve misal dlemindendir. Zira nefsin ¢esitli yaratiliglar1 vardr.
Her birisinde o, 6zel bir eser ve hitkme hasredilir. Aslinda miimkiinlerin tamami
i¢in ilk taayyiin diye adlandirilan ilmi icmali viicut, ikinci taayyiin diye adlandirilan
tafsili viicut, sonra ruhi, sonra misali, daha sonra unsuri olan hissi gibi muhtelif
alemler vardir. Onlar hissi ayni varlikta hadis olsalar da, evveli ilmi varliklar itiba-
riyle kadimdir. Bu varlig1 itibariyle onlar, kendilerine niifuz eden bir yapicinin/cai-
lin yapmasiyla olmus degildir. Ayrica nefis her yaratiligta o yaratiligin gerektirdigi
birtakim sureti miigahede eder. Nitekim o uyurken uyanikken gérmedigi suretleri
miusgahede ettigi gibi hissi bedenden ayrilip misal 4lemindeki misali bedenine inti-
kal ettiginde diinya hayatinda gérmesi mumkiin olmayan seyleri miisahede eder.
Maiteellih hitkema ve stfiyyeden miikigefe ehli ve mugahede erbab: der ki, Melekat
alemi diye adlandirilan latif, ruhi ve miuicerret 4lem ile mulk 4lemi diye adlandiri-
lan kayitlarla ve engellerle dolu, kesif, ayni mevcutlar dlemi arasinda misal alemi
denen berzah vardir. “Iki denizi birbirine kavusmak iizere salivermistir. Fakat ara-
larinda berzah vardur, birbirine gecip karigmazlar.” (Rahman, 55/19-20) Bu misal
aleminde, haricteki tikellere uygun olan miigahhas varliklar mevcut olup,onlarin
misalidir, kendi kendine kaimdir, zikri gecen her iki dleme de munasip diger. $oyle
ki, sibhi kayitlarla mukayyet sibhi cismani suretler olmasindan dolayr mulk ale-
mine; soyut varliklar gibi, mekana ve cihete taalluk etmeden muallak olmasindan
dolay1 da melekat dlemine minasip diser. Nitekim tek bir sahsa ait misali suret
bir¢ok aynada goérulir. Hatta birkag yerde ve mekéanda gorilir. Nitekim cani alan
ve veren melek de oldugu gibi, bir melegin bin mekanda hazir bulunmas: bu ka-
bildendir. Ayn1 gekilde baz: evliyanin ayni anda dogu veya batz, bircok yerde hazir
olmasi da bu ctimledendir. Oyleyse misal aleminde cesetler ruhlasir, ruhlar cesetle-
sir. Bu dleme Peygamber efendimiz gu séziiyle isaret etmigtir: “Her seyin bir melegi
vardir.” Hatta bu hususta sunu da ifade etmistir: “inen her damlayla birlikte inen
bir melek vardir”.
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Bu misali suretlerin cesitli goriintim alanlar1 vardir, ayna, mutehayyile ve ortak
duyu gibi. Mani olan harici iglerle ugragsmaktan uzaklagtiklarinda diger batini kuv-
vetlerin de iki dleme nispeti olur. Zira bu uzaklagma sayesinde o dleme uygun bir zi-
yade elde eder, tipk: enbiya, evliya, uyuyanlar ve hastalar gibi begeri alakalardan ve
cismani bulanikliklardan tecerriit edenlere zahir olan seyler gibi. Hatta ugraglardan
uzak kalmalar sebebiyle, enbiya ve evliyanin zahiri kuvvetlerinde bile bu miinase-
bet zuhur eder. Hz. Peygamberin, vahiy indirdiginde Cebrail’i (as) miisahede edip
etrafindaki sahabenin miigsahede etmemesini bilmiyor musun? Sehadet dlemi misal
alemine nispetle, hadiste de varit oldugu tizere, ¢ole diigen yiiziik gibidir. Eni, yer ile
goklerden ibaret olan cenneti i¢ine alan 4leme ne dersin?

Bu 4lemi ispat etmek suretiyle, sehadet dleminin bir¢ok olay1 ve duyunun gerek-
tirdikleri ile kayith olup da kuvvetlerin verdigi hazla bu 4leme ve 6tesine yiikselmek-
ten alikonan akildan uzak ilging konular sana ayan olur. Bununla, karakter ve huy-
larin kabirde giizel suretlerle veya yilan, ateg ve akrep gibi ¢irkin suretlerle tezahiir
etmesi, teviline bile ihtiya¢ duymadan amellerin kagitlarla tartilmasi, Cehennemin,
yer ve goklerin toplami kadar olan cennetin yaratilmasi, Hz. Peygamberin mira¢ ola-
y1 gibi —ki bu, misali bedeniyle olmustur; Hz. Aige “Muhammed’in bedeni yanimiz-
dan ayrilmadi” s6ziiyle isaret eder— berzah ve mahger dlemine ait diigumler ¢oziilar.
Bununla, meghur olan su siiphe de ¢oziilebilir: Sayet bir miimin, bir kifire gida olur
ve onun bedeninin bir parcasi hiline gelirse bu parcanin iadesi mumkiin degildir.
Boyle bir ey vaki olursa, bu takdirde itaatkar olan parcalarin azaba ugramas: gere-
kir. Bu meghur siipheye “Hagr olacak olan asli parcalardir. Belki Allah itaatkar par-
cay1 asli parcaya dontugmekten korur” seklinde bir cevap, bir ¢6ztim icermez. Cinki
Muhammedi geriat zait olan parcalarin da hasr edilecegine hitkkmeder. Hz. Peygam-
ber’in gusletmeden énce ciintpliinin tirnaklarini kesmemesini ve tirag olmamasini
emretmigtir. Hatta kefenler bile hasr edilecektir. Nitekim Hz. Peygamber kefenlerin
yeni olmasini emretmistir. Yukaridaki stiphenin ¢6ztimi ise soyledir: insan ilk basta
ruhani bir yaratiligta idi. Nitekim bir hadiste “Allah ruhlar1 bedenlerden iki bin yil
6nce yaratmigtir” denir. Daha sonra insana dinyada unsuri bir yaratilis hasil oldu.
Bu yaratilig, hem latif olan bir cismaniligi hem de kesif olan cirmaniligi cemeder.
Gunki bu unsurun safligs ve bulaniklig: vardir. Safligindan cisim, misal ve melekat
héasil olur. Bulanikligindan ise cirim olur. Cirim ise agiga ¢ikan kesif bir sonuctur. Ci-
sim ise gizli ve 6rtiik bir latiftir. Cismin cirme olan nispeti, 6ziin kabuga olan nispeti
gibidir. Bu nedenle Hz. Peygambere isin baslangicinda “Ey értiiye buirtinen!” (Mad-
dessir, 74/1) diye hitap edilmistir. Ayrica nefis o 4lemde cismani bir bedende hasr
edilir. Bu ise unsuri ve ruhani yaratilisi cemeder. Ayni anda iki mekanda olabilmek
o yaratilisin 6zelliklerindendir. Binaenaleyh hasr edilip iade edilen, yiyende ve yeni-
lende asli ve zait olan parcalar: iceren cismanidir. Belki de bu gériigi savunanlarin
asli unsurla kastettigi sey, zait olan1 kargilayan sey degil iade edilen bu melekittur.
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Misali ve cismani beden beslenir, biiytir; imanla ve salih amelle yumugar. “Ona an-
cak giizel sozler ulagir. O sozleri de yararh is yitkseltir.” (Fatir, 35/10) Cismani olan
ne kadar guglenirse cirmani olan o kadar zayiflar ve incelir. Hatta kabuk gibi olur.

A

Bayezid-i Bistimi'den (ks) nakledilir ki: “Yilanin derisinden soyundugu gibi ben de
cildimden ¢iktim.” Cirmani olan incelip zayifladiginda cismani olanin gizli ve misali
nuru onda agiga ¢ikar ve onu parlatir. Nitekim Allah Teal “Yuzlerinde secde izinden
niganlar1 vardir” (Fetih, 48/29) buyurur. Hz Peygamber “Gece namazi ¢ok olanin

ginduz yizi gizel olur” demigtir.

Bu tasfiyenin en yiitksek mertebesi olan cismaninin cirmaniyi yenmesi Hz. Pey-
gamberde hasil olmugtur; hatta onun goélgesi bile yoktu. Mtmin, imanin ve salih
amelin bereketiyle, ruhanilige yakin olan cismaniligi gii¢cla ve yas oldugu i¢in, bazen
egilip bazen de dik duran, riizgar estiginde kirilmayan yag bir dal gibi, hangi tasarruf
olursa olsun kabiliyetli ve istidathidir. Bu nedenle miiminlerin ruhlari, tecerriidii ve
taalluku cemeden yaratiligta bedenlerine géniilli ve ihtiyari bir sekilde taalluk eder.

Kafirlere ve asilere gelince onlarin cirmanisi giiclenmis, kalinlagmig ve kesif ol-
mus, onlarin cismanileri neredeyse erimig, melekitu yok olmustur. Bedbahtlarin
ruhlarindaki insani kuvvetler ve ruhani sifatlar onlardan ayrilir. [fkinci] yaratilista
onlarin tasavvurlarinda, zihinlerinde ve kétii huylarinda bulunan maddi ve mizaci
hallerinin suretleri bulunur ki, dinyadayken onlardan ¢ikan sézler ve fiiller bu su-
retlere baghdir. Béylelikle bu suretler onlarin misal ve melekatlarina eklenir. Beden-
lerinden ayrilan parcalar onlara iade edilir; sanki o parcalar onlardan hi¢ ayrilmamaisg
gibi olur. Haberde “kafirin disi Uhud dag: kadar, cildi de 40 zira‘ kadardir” diye varit
olmasi1 bu nedenledir. Ruhlari da Allah Teal4d'nin “Sonra kalpleriniz katilagts, tag gibi
hatta daha da kat1 oldu” (Bakara, 2/74) seklinde buyurdugu gibi kuru ve sert oldu-
gundan, tasarrufu ancak zorla kabul eder, ahirette de bedenlerine isteksiz taalluk
eder. “Goklerde ve yerde olanlarin hepsi istese de istemede ona teslim olmugtur.”
(Al4i Imran, 3/83) Onlarin durumu, kirilan ve istenilen sekli almayan kuru bir dala
benzer. “O gin is giiclesip hakikat perdesi acilmaya baglayacak, secdeye cagirilacak-
lar fakat buna gii¢ yetiremeyecekler.” (Kalem, 68/42) Onceki ruhani yaratihsinda
mimin, ruhani 6zellikler ve cismani anlamlardan uzaktir ve miimkiin olan kemalat-
tan halidir. Diinyevi yaratiligta ruhu bedenine bitistiginde bu manalarin ve ona 6zgii
olan geylerin zevkini tatmig olur. Berzah giniinde de bedenden ayrildiginda bera-
berken elde ettigi zevkin kendine has olan kismini tatmig olur. Cami olan yaratilig-
ta, iman ve salih amelin bereketiyle ihtiyari bir ittisalle bedene ittisal ederse, hayat
ve memat olan iki tarafin kemaliyle stirekli olarak tecerriit ve taalluku bir araya ge-
tirmesi itibariyle sanki o daimi olarak diri, daimi olarak éliidiir. Ameller cennetinin
odiilleri ise huriler, gilmanlar, ¢esitli yemekler ve icecekler vb. hayatta gériilen cis-
mani lezzetlerdir. Iman cennetinin 6diilleri ise kavusma ve hicbir goziin gormedigi,
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hi¢bir kulagin isitmedigi ve hi¢ kimsenin hatirina gelmeyen diger seylerdir. Hakkin
nurlarini migahede etmekten dolay: “Hi¢ kimse yaptiklarina kargilik kendileri i¢cin
saklanan goz aydinligini bilemez.” (Secde, 32/17) Nur denizine gémiilmek, 6limiin
getirdigi hazlardandir. Hz. Peygamber “Hi¢biriniz 6lmedik¢e Allah’a kavusamazsi-
niz” der. Kafir ise kalbinin sert ve kuru oluguyla bu tasarruflar: ihtiyari bir gekilde
kabul etmedigi i¢in, iki tarafin hayrindan mahrum kalir. Allah Te4la “Hayir, dogrusu
onlar o gin rablerinden perdelenmigtir” (Mutaffifin, 83/15), yine “Stiphesiz Allah
bunlar: kéfirlere haram kilmistir” (A'raf, 7/50) der. Yine “Onlara, ‘Déniin ardiniza
danur arayin! denilir” (Hadid, 57/13) der. Hayat1 gerceklesmedigi i¢in kafirin naim
cenneti yoktur. Oliimii gerceklesmedigi icin lika cenneti de yoktur. Allah Teala onlar
hakkinda “Rabbine suglu olarak gelen i¢in Cehennem vardir. Orada ne élir ne de
yasar” (Taha, 20/74) buyurur. {ste bu gercek hiisranin ta kendisidir.

Belki misaller (miisiil) lafzin1 isitmis olabilirsin. Misaller lafzinin misal lafzina
benzemesine bakarak sanma ki, ikisi de aynidir. Asla! Misal yukarida duydugun
seydir. Misaller ise bilmen gerekir ki, Metafizik¢i Eflatun, Fars hitkemas:, ilaveten
miuteellihler ve sifiler, yiiksek olsun agag: olsun, basit olsun bilesik olsun milk
aleminde var olan her bir tirtan, nur dleminde bir rabbi oldugu dusuncesindedir.
Bu rab, nurani ve miicerret bir zat olup, bu tiire ilisen kayitlardan azadedir. O, ka-
dim olup kendi kendine kaim, tirtin miidebbiri olup ona inayette bulunur. Bes-
leyici, buyutiicii ve dogurucu vs. olan da odur. Hatta onlara gére tavus kusunun
tiylerinde bulunan ¢ok ve ilging olan tuylere rengini veren, o tiiriin rabbidir. Keza,
butiin heyetler, hem nurlu igraklarin gélgeleri hem de nurani rablerdeki manevi bir
nispettir. Mesela misk kokusu, tiriinin rabbinin heyetinin bir golgesidir. Ayrica,
rablere ilkelerinden ariz olan bagka nurlar da feyezan eder; bunlardan rablere fark-
11 manevi nispetler gerekir. Boylelikle onlarin suretleri cismani simiflarinda agiga
cikar. Bu rablere, hakikatin kasifi olan Hz. Peygamber su s6ziiyle igaret etmistir:
“Daglarin melegi, denizlerin melegi bana geldi.” Iste bu rablere misaller denir. Zira
rab, akli dlemde merbibun misalidir; merbdb da ayni dlemde rabbinin misalidir.
Birisi digerinin devamiyla daim olur, yok olmasiyla da yok olur. Stfiyyenin gérusi
ise sudur: Hakkin birtakim isimleri olup, her birisi bu alemde tecelli edecegi ve
eserlerinin agiga ¢ikacagi bir mazhari ve killi bir mertebeyi gerektirir. Hakkin bu
ismi o tiire nispetle rab diye anilir. Mutlak vacip ise rablerin rabbidir. {lahi isimler
mertebesi tefrika ve kesret makami oldugu i¢in, zat mertebesinin altindadir. Al-
lah Te4la “Cesitli rabler mi daha iyidir yoksa kahhar ve bir olan Allah m1?” (Yusuf,
12/39) demistir. Bu konuda bununla iktifa edelim. Zira bu, akil tavrinin 6tesinde
bir tavirdir. Akillar yetersiz, azimetler ise geride kalmig; kalpler resimlerle ve adet-
lerle dolmus; insan neredeyse hayvanlar ziimresine girmistir. $imdi de kalbin egsiz
hallerine temas edelim.
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Bil ki, bu konuda anlamlarinin bilgisine ihtiya¢ duyulan birka¢ terim vardir.
Bunlar kalp, ruh, nefis ve akil olmak tizere dorttir: [i] Kalp iki manada kullanilir.
Ilki, siyah kani barindiran kozalaksi et parcasidir. Ikincisi ise cismani kalbe taalluku
olan rabbani ve ruhani latifedir. insanda asil idrak edici, miikellef ve muhatap olan
odur. Onun sayesinde insan diger hayvanlardan temayiz eder. Hatta o, en giizel
sekilde yaratilan insanin hakikatidir. [ii] Ruh ise bazen bu latifeye denir, bazen de
siyah kandan ¢ikip damarlar yoluyla bedenin butiin parcalarina yayilan buhara de-
nir. Hayat nurunun, duyum, hareket, isitme, gérme, dokunma, koklamanin feyeza-
n1 da ondan ileri gelir. Bu, tipki mumun 15181n1n evin koselerine yayilmas: gibidir.
Onceden bu hususa temas etmistik. Bu anlamiyla “hayvani ruh” diye adlandirilir.
[iii] Nefis de iki anlamda kullanilir: ki, kinanmis sifatlar: bir araya getiren mana
i¢in kullanilir. Nitekim Hz. Peygamber “En azili diismanin, bedeninde bulunan nef-
sindir” der. Digeri ise zikri gecen latifedir. Ancak bu nefsin c¢esitli halleri, farkli s1-
fatlar1 vardir ve her birisine nispetle farkl bir isimle adlandirilir. $6yle ki, nefis ilahi
emirlere itaat ederek sakinlesmis ve sehvete direnerek sikintilar ondan uzaklagmig
ise ona mutmainne denir. Sayet sakinlesmemis ve sehvetine bazen uymusg bazen de
uymamisg ise ona levvdme denir. Cinki o ibadet konusunda sahibi kusur gosterdi-
ginde onu kinar. Eger sehvete karg1 ¢tkmayi birakir ve ona uyarsa artik ona emmadre
denir. O bazen farkli nispetler yoluyla miilhime vb. degisik isimler de alir. Sonugta
adlandirilan, ayni varhigin ta kendisidir. [iv] Akl terimine gelince bazen zikri gecen
latife ile idrak edilen ilimlere, bazen de bu latifenin kendisine denir.

Ayrica, kalbin birtakim askerleri vardir. Bunun aciklamasi séyledir: Insani ke-
mallerin kazanimi bedene bagh oldugu icin, ona uygun olani celp ederek, uygun
olmayani1 da defederek onu korumak gerekir. Bu itibarla Allah kalbe uygun olam
celp etmesi i¢in batindan gehvet, zahirden de organlar olan iki ordu ile ikramda
bulundu. Bir seyi istemek ve bir seyden nefret etmek bilgiye bagh oldugu i¢in, Allah
ona bilgi hususunda batini olan iki ordu ile ikramda bulundu. {lki bes idrak olup yeri
de bes duyudur. Digeri ise bes kuvvet olup onlarin yeri de beyinde bulunan bogluklar
ve onlarin i¢idir. Uygun olan bildiginde ona istah duyar, uygun olmayan: bildigin-
de de ondan nefret eder ve uzaklagtirmak tizere onu defetmeye caligir. Sevk edici
seye irade denir. Organlar1 harekete geciren seye de kudret denir. Coklugu ile birlikte
kalbin askerleri irade, kudret ve zahiri ve batini idrak edici kuvvetlere déniiktir. In-
sanda bu askerlerin bulunmasiyla onda dért sifat bir araya gelmis olur: Digmanhga
sevk eden subtliyye (yirticr); sehvet ve hirsa sevk eden behimiyye; tiranlik ve suflilik
kayitlarindan gikmaya ve sehvete kulluktan kurtulmaya sevk eden rabbaniyye; hile
ve aldatmaya sevk eden seytaniyyedir.

Mutlu kimse nefsini, rabbani sifatin emrine veren, maksadi Allah olan, ahireti
yerlesecegi yer edinen, diinyay: gecici konak, bedenini binit, dilini terciiman, or-
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ganlarini yazici ve hizmetkar, duyularini da casus edinen kimsedir ki, duyulariyla
mahstsattan elde ettiklerini koruyucuya iletir, koruyucu da insanin hakikati olan
krala bunlar arz eder, o da kralhiginin yénetiminde gerekli olanlar1 oradan alir ve
ahiret mutluluguna kavusur.

Ayrica, organlarin hareketinden 6nce kalbin dért cesit fiili vardir: Birincisi ha-
tirdir. Tkincisi tabinin hitkmini hatirlamasi nedeniyle ragbetin harekete gecmesi-
dir ki, ona tabin meyli denir. Bu ikisi nedeniyle kul muaheze edilmez. Ciinku ikisi
de kulun ihtiyariyla degildir. Hz. Peygamberin su s6ziinde kastedilen mana budur:
“Allah, tmmetimden, kalbinden gecirdiklerini eyleme dékmedigi veya séylemedigi
miiddetce bagislamistir.” Uctinciisii, kétii olmasina ragmen nefsin islenmesini ge-
rekli buldugu hitkiim ki, bu da azme déniigmedigi icin ihtiyari olsa da bagislanir.
Dérdiincisi ise fiili yapma hususunda azimli olup, bir engelden dolay: yapamadig:

A«

fiillerdir ki, kul bunlardan sorumlu olur. Zira Allah Teala “Nefsinizdeki gizlesiniz de

agiklasaniz da Allah ondan onunla hesaba ¢eker.” (Bakara, 2 /284) buyurur.

Bilinmesi gereken seylerden biri de sudur: Hatir iki cesittir. Tlki hayra cagirr.
Onu kalbe birakan sebep melek diye adlandirilir. Sebep biliniyor ise ona vahiy denir.
Bilinmiyorsa ona ilham, kalbe ilkd ve lediinni ilim denir. Digeri ise serre cagiran hatir-
dir. Ona da vesvese denir. Onu kalbe birakan sebebe seytan denir. Seytan bazen daha
hayirlidan uzaklagtirmak amaciyla kalbe hayir olan bir sey de birakir. Dolayisiyla
muminin kalbi her daim melekle seytanin arasindadir. “Mtminin kalbi, Rahman’in
iki parmag arasindadir. Diledigi sekilde onlar1 dénduriir” seklinde hadiste gegen iki
parmaktan maksat da budur.

Hatirlarin bir kismi kuldan kaynaklanan sebeplerden dolay: kalpte gerceklesir.
Onlar da istidlal erbabinin metotlarinda gorildugi gibi nazar ve istidlal olur ya-
hut stfilerin yollarinda goraldagi gibi batini temizlemek ve tasfiye olur. Dolayisiyla
kalp, perdelerden hali ve levh-i mahfuz aynasiyla kars: karsiya oldugunda esyanin
hakikatlerinin kendinde tecelli etmesine istidathidir. Perdeler ve engeller kalktigin-
da, kalp de koétii huylarin ve adi melekelerin lekelerinden temizlenmis olursa yerin
ve goklerin melekttuna dogru kalbin kapilar1 agilir, mele-i a‘laya ve yiksek ilkelere
bitigir. Orda bulunan ilimlerin, marifetlerin ve hakikatlerin suretleri onda yansir
ve hissi dleme denk diigen akli bir 4lem olur. Allah Teala da “Onlara afakta ve en-
fuste ayetlerimizi gosterecegiz.” (Fussilet, 41/53) buyurur. Kadir gecesinden mak-
sat da budur. O gecede miilkiin ve melekatun halleri kalp i¢in agiga ¢ikar. Nitekim
Allah Teala “Bu suretle biz Tbrahim’e yerin ve goklerin melekatunu gésteriyorduk.”
(En‘am, 6/75) buyurur. Kalp aynasinin en ¢ok tecellisi, Kuran'in nazil oldugu Rama-
zan ayinda ve insan bedeninde seytanlarin hareket alanini daraltan orug vasitasiyla
gerceklestigi icin, kadir gecesine denk gelmek daha gu¢liidiir. Ramazandan bagka bir
vakitte bu mertebeye erenleri ve kadir gecesine denk geldiklerini hi¢ duymadin mi?
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isin 6zii kalpten manilerin kaldirilmasi, kalp aynasini saflastirip, cilasmnin artiril-
masidir. Kalbe mani olan geyler bes tanedir: Birincisi zattaki ve fitratin temelindeki
eksikliktir, sabilerin ve mecnunlarin kalpleri gibi. Ikincisi, ginah kirleri, sehvetin
pislikleridir Allah Teald “Hayir, dogrusu onlarin igleyip kazandiklar1 geyler, kalp-
lerinin {izerine pas olmustur.” (Mutaffifin, 83/14) buyurur. Uctinciisi, ciheti kay-
betmek, yani diinyevi islerle ugrasmaktir. Dérdiinciisii tab‘a yerlesen batil itikatlar,
katmerli cehalet, bozuk kanaatlerdir. Nitekim Allah Te4la “Onlar ancak yalan séy-
lerler.” (Yanus, 10/66) der. Besincisi ise matluba ulagsma yolunu bilmemektir, tipk:
kafirlerin zahitleri ve ruhbanlar gibi. Allah Teala “Icat ettikleri ruhbanlig: biz onlara
yazmamigtik” (Hadid, 57/27) buyurur. Bu manilerin kalkmasiyla kalp cilal bir ay-
naya doniigiir. Kargisinda bulundugu ilmi suretler ve digaridan edinilen hakikatler
onda ya digaridan ve kalbin havassina nispetle bes nehre benzeyen beg dig duyular
yoluyla veya batindan ve mele-i alaya dogru acilan kapilar vasitasiyla yansir. Ancak
digaridaki nehirlerden kalbe dékiilen seyler vehmin ve zannin kirinden hali degildir.
Aksi takdirde dig kapilar kapanirsa ve kalp, melekat-1 alaya yonelirse onda hikmet
pmarlar agga ¢ikar. O “Allah’in has kullarinin ictikleri ve akittik¢a akittiklari bir
pmardir.” (Insan, 76/6). Bu ilimler, miikasefe ilimleri olarak adlandirilir.

Kalpler ve aynalar derece derecedir. Fitratin temeli ve istidat ise Hz. Peygam-
berin soyledigi gibidir: “Insanlar, altin ve giimiis gibi madenlerdir. Her birine yara-
tildig1 sey kolaydir.” Varlik ile ilim ve amel gibi ona bagl olan kemal, onun viisatina
ve kabuliine gére feyezan eder. Iste enbiyanin, evliyanin ve diger insanlarmn farkh
derecelerde, ¢esitli yaratiligta ve megrepte olmalarinin sirr1 budur. Hakikatte farkli-
ligin temeli tiriintin rabbinin ismine dontktiir. Muhammedi hakikat ve Mustafavi
yaratilig, butiin ilahi isimleri ve kevni hakikatleri i¢cine alan zat ismi mertebesinin
altinda bulunur. Nitekim Allah Teal4 “Sana biat edenler gercekte Allah’a biat etmek-
tedir. Allah'in eli hepsinin ellerinin tizerindedir.” (Feth, 48/10) buyurur. Bu itibar-
la Hz. Peygamber mevcudatin en iistini ve yaratilmiglarin en degerlisi olmusgtur.
Hatta nubivvetin esasi ona minhasirdir. Enbiya ise ruhani yaratiliginin naipleri/
yardimcilaridir. Nitekim alimler de onun unsuri yaratilisinin naipleridir. Bu neden-
le Hz. Peygamber, “Ummetimin alimleri, Israilogullarinin peygamberleri gibidir”
buyurur. Peygamberlerin tamami onun ustiinligini kabul etmis, kerem ve fazilet
denizinden i¢mis, hadlerini agmayacak sekilde kendi ilim noktasinda veya ona ben-
zeyen yerlerinde durmustur.

O fazilet giinesi, onlar da onun gezegenleri;

Onun 1518111 karanlikta insanlara yansitirlar.>*

51  Basiri, Kasidetii'l-Biirde, 53. Beyit.
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Hz. Peygamber “Basta Musa ve Isa olmak iizere on iki Israiloglu peygamberi
benim timmetimden olmay: temenni etmistir” demistir. Bizi immetinden eyleyen
ve onun dinine ve toresine tabi kilan Allah hamdolsun.

Isbu risale giinahkar Mehmed Emin b. Sadr es-Sirvani olan miiellifinin eliyle
her haset¢inin serrinden korunmus olan Amid (Diyarbakir) bolgesinde hicri 23 Sa-
fer 1020°de Allah’a hamd, peygambere, ailesine ve ashabina, cimlesine salat u se-
lamla tamamlanmagtur.
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